HOMBRE, RAZON Y MUNDO:
UN TRABAJO SOBRE LAS.ECCIONES DE PEDAGOGIBE KANT"

Maria Pardo Arenas

En las siguientes paginas nos proponemos llevaab® e¢n estudio de las
Lecciones de Pedagogide Kant, al hilo de ciertos conceptos indisperesalglara
comprender dicha obra.

Asi, la nocién de hombre ha de ser tenida en cyst&l mero hecho de que,
como veremos en la primera parte, es el Unico dngua ha de ser educado. El
problema de la articulacion entre coaccion y léerhabra de ser asimismo abordado
por la teoria de la educacion, y, mas concretanagrigo de ésta, por la disciplina. A
ello dedicaremos la segunda parte. En tercer Ingaha parecido esencial destacar la
correspondencia que existe entre la teoria de iggosiciones presentada en la
Antropologia en sentido pragmétigolas fases de la educacién tal y como la concibe
Kant. Por udltimo, el estudio de las partes antesanos obligd a considerar la gran
problematicidad que entrafia la pragmatica y laiplididad de sentidos que presenta
segun el texto en que se encuentre. Por ello dadgda ultima parte a esta dificil
cuestion, con mas animo de sefalar los problemagpsenta que de aclararlos. Lo
que, por otra parte, quiza pueda ser aplicablé@didad del presente trabajo.

1.- La idealidad intrinseca a la pregunta “¢,qué esl hombre?” y sus
implicaciones para la formulacion de una teoria déa educacion.

La dificultad de dar con una definicion concisaraly unificada de qué sea la
pedagogia va ligada indefectiblemente a la de dramomuna respuesta de tales
caracteristicas a la pregunta “¢,qué es el homb®ePiala Kant que las tres cuestiones a
gue debe intentar dar respuesta la filosofia puesthucirse precisamente a ella:

«El campo de la filosofia en este sentido cosmtpek puede reducir a las siguientes
cuestiones:
1) ¢Qué puedo saber?
2) ¢Qué debo hacer?
3) ¢Qué me esta permitido esperar?
4) ¢Qué es el hombre?

" Este trabajo ha sido realizado en el marco dejeeto UCM «Lenguaje, Pedagogia y Derecho. Un
problema de la Antropologia moral de Kant» (CCG@MUHUM-4166) y ha sido, asimismo, posible
gracias a una beca de Formacién de Personal Igadsti de la UCM.



La metafisicaresponde a la primera cuestion,n@ral a la segunda, leeligion a la
tercera y laantropologiaa la cuarta. En el fondo se podria considerar ®&to como
perteneciente a la antropologia, dado que las fdneseras cuestiones se refieren a la
dltima.»*

Si fuera facil la respuesta a tal pregunta, sisgigra contestar a ella de una
manera esquematica o simple, nos hallariamos a@t®edagogiamuy distinta de la
gue nos proponemos analizar. Seria una pedagogjimeaanica, preocupada solo de
que a cada parte (que estaria, bajo esta supgsibién hallada y concretada)
constitutiva del hombre le correspondiera una etghacativa especifica en la que
desarrollarse, formando la totalidad de etapas istensa perfecto que estaria en
absoluta consonancia con el esquema definitoridhdedbre del que se habia partido.
En lugar de eso, nos encontramos ante un textbaregyarecen repetirse argumentos,
donde las etapas nunca son sistematizadas de npavdas, Sino que su sucesion se
va reformulando de acuerdo con la pretensién da padé. Esta dispersion o falta de
sistematicidad puede ser atribuida quiza al caraemopilatorio de la obra, pero sin
duda hay algo que responde a lo intrinsecament&adictorio y paradoéjico del
hombre, cuyo concepto no se deja apresar de larenantes supuesta. Es precisamente
en este caracter inestable constitutivo de aquédeloqueremos fijar la atencion,
interrogandonos por el origen de esa pretensidla dee venimos hablando de lograr
una definicion acabada de hombre aunque en laierp&r no se haya encontrado nada
gue pueda concordar con ella. Intentaremos magptiael desajuste entre experiencia y
razon es esencial para la puesta en marcha daea ¢aucativa, a la luz de los
siguientes textos.

«Platén se sirvié del vocabldeade tal suerte, que es evidente que él entepaiiGal
algo que no sélo no es extraido de los sentidns,iie sobrepasa con mucho los mismos
conceptos del entendimiento [...], ya que nunca d& len la experiencia algo que
concuerde con esa idea. [...] Platén observé perfemite que nuestra capacidad
cognoscitiva experimenta una necesidad muy superiarconsistente en un mero deletreo
de la unidad sintética de los fenémenos, si quesdesrlos como una experiencia. Observé
también que nuestra razén se eleva naturalmenia ¢@agocimientos tan altos, que ningun
objeto ofrecido por la experiencia puede convesirdepesar de lo cual estos conocimientos
no son meras ficciones, sino que poseen su reaitjativa.>

El como y en qué sentido el constituir una ideaeske tipo (en este caso, del
hombre) no implica que tal conocimiento sea unaidit puede ser analizado en
paralelo con lo que ocurre con la educaciéon. Bntt@aducciona laPedagogiasefiala

! Légica, Madrid, Akal, 2000, p. 92.

2 Como ejemplo puede aducirse el hecho de que nmezge en la sistematizacion de las etapas que se
hace en el primer parrafo deltaroduccién ninguna mencidn a la cultura fisica o culturaalela, etapa
positiva de la educacién fisica (en contraposieidam disciplina, que seréa la negativa) a la qugduen la
primera parte @e la educacion fisica dedicara varios parrafos.

3 Critica de la razén puraMadrid, Alfaguara 2004, p. 310 (A313/314-B37Q/R7
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Kant el caracter ideal de una teoria de la edunaeidvirtiendo que no por ello ha de
ser considerada como irrealizable.

«El proyecto de una teoria de la educacion es bfendeal, y en nada perjudica, aun
cuando no estemos en disposicién de realizarlo.pdam hay que tener la idea por
qguimérica y desacreditarla como un hermoso sueiff@ue se encuentren obstaculos en su
realizacion.

Una idea no es otra cosa que el concepto de una feecion no encontrada aln en
la experiencia»*

Ahora bien, cabe hacerse la pregunta de por quesmmsible encontrar en la
experiencia aquello que la razén busca cuando se tma idea de homBreo de
educacién. Como se ha sefialado antes, la segéndaidla a la primera, estara hecha a
imagen y semejanza de ella. Por tanto, ¢qué esidohgy en el hombre que hace
imposible que le pueda ser aplicada sin mas esa(@enenos sin contradecir los datos
que proporciona la experiencia)?

Apuntabamos antes que la respuesta a esta preggueda estar relacionada con
el caracter heterogéneo o contradictorio constiutiel hombre. No puede darse una
respuesta unificada a la pregunta “¢qué es el hethigporque el hombre no es
susceptible de unificacion u homogeneizacién alglratodas partes se encuentran
contradicciones, fallas, inestabilidades, excepsory bifurcaciones que hacen
imposible cualquier intento de trazar un mapa cetoply detallado de qué sea el
hombre. «[A] partir de una madera tan retorcidm@ale la que esta hecho el hombre
no puede tallarse nada enteramente réciefiala Kant al respecto del problema de
como lograr un gobierno perfecto (tarea que, pertai junto con la de la educacion,
sera considerada por Kant como la mas dificil uembre puede acometer). Y esos
retorcimientos 0 movimientos bruscos de la madem impiden sacar de ella nada
recto parecen tener que ver con el hecho de q@ leombre se encuentren impulsos
tan contradictorios como el de la sociabilidad ynkociabilidad, es decir, lo que Kant
llamara «la insociable sociabilidad de los homhres»

«Entiendo aqui por antagonismo la insociable sdmad de los hombres, esto es, el
gue su inclinacion a vivir en sociedad sea insdparde una hostilidad que amenaza
constantemente con disolver esa sociedad. tQludisposicion subyace a la naturaleza
humana es algo bastante obvio. El hombre tiene una tendesocializarse porque en tal
estado siente mas su condicion de hombre al expetam el desarrollo de sus
disposiciones naturales. Pero también tiene unatefuimclinacion aindividualizarse

* PedagogiaMadrid, Akal, 2003, pp. 32-33, negrita nuestra.

> Afirmacion que es tomada como un hecho en pasaje® @l que sigue: «si bien ninguna criatura
particular concuerda, por las condiciones singaldeesu existencia, con la idea de lo mas pertacttu
especie ¢omo tampoco lo hace el hombre con la idea de humeéad, idea que él lleva incluso en el
alma como arquetipo de sus acciongstales ideas estan individual, perfecta e inkdeimente
determinadas en el entendimiento supremo, siergl@dasas originarias de las cosaGsitica de la
razén pura ed. cit., p. 312 [A318/B374], negrita nuestra).

® |dea para una historia universal en clacesmopolita, inidea para una historia universal en clave
cosmopolita y otros escritos sobre filosofia daiktoria, Madrid, Tecnos, 1987, p. 12.
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(aislarse), porguencuentra simultdneamente en si mismo la insociabtalidad de
doblegar todo a su mero caprichoy, como se sabe propenso a oponerse a los demas,
espera hallar esa misma resistencia por doqiier.»

Nos encontramos, pues, tanto en lo que se refier@osibilidad de elaborar una
teoria de la educacion como a la de dar con unepdacerosimil de hombre, ante una
criatura con una inclinaciéon irrefrenable hacialitertad “salvaje” o sin ataduras,
inclinacién que solo podra ser contenida (pues miersubyacera, en un ser racional,
pero que a la vez es un animal) teniendo en cweida otros, considerandolos como
iguales y dotandose de leyes que regulen esa gré¢elibertad sin trabas. Se necesita
entonces instaurar una constitucion civil que dgararla libertad (que, ahora si, sera
una libertad regulada) mediante el control totaladeierza coactiva. Conviene, a pesar
de su extension, citar el siguiente texto de Kamt gjarifica precisamente como sélo a
través de una asociacion civil sera posible unatecoion de las desordenadas
aspiraciones hacia la libertad salvaje.

«Esta necesidad que constriie al hombre —tan amakiompor la libertad sin
ataduras— a ingresar en ese estado de coerci@n esrdad la mayor de todas, esto es,
aquella que se infligen mutuamente los hombresaginclinaciones hacen que no puedan
coexistir durante mucho tiempo en salvaje libertadlo en el terreno acotado de la
asociacion civil esas mismas inclinaciones produéin el mejor resultada tal y como
los arboles logran en medio del bosque un bellecyorcrecimiento, precisamente porque
cada uno intenta privarle al otro del aire y e| stllighndose mutuamente a buscar ambas
cosas por encima de si, en lugar de crecer atosfjddrcidos y encorvados como aquellos
que extienden caprichosamente sus ramas en libgrgrtados de los otfpsie modo
semejante, toda la cultura y el arte que adorném taumanidad, asi como el méas bello
orden social, son frutos de la insociabilidad, étud de la cual la humanidad se ve
obligada a autodisciplinarse y a desarrollar pleardm los gérmenes de la Naturaleza
gracias a tan imperioso art&.»

A partir de estos argumentos, es patente quensemaster, para todo aquél que
se proponga poner en marcha un plan de educaeitgr, €n cuenta que ésta no puede
consistir en un mero desarrollo de las disposi@aneapacidades naturales del hombre,
pues en él se halla esa inclinacion hacia unatéiteénsana que amenazara con dar al
traste con todos los propoésitos del educador. Bso,clcomparando el texto de la
Antropologia en sentido pragmaticeferente al caracter del género con los pasaes d
la Pedagogiadonde se sefalan las etapas en que se divideitaadn, que hay una

7 Ibid., pp. 8-9, negrita nuestra.

® Nétese que esta metafora aparece también dtedmgogia aunque alli haciendo referencia a la
educacion del principe, a quien durante su juvemsicha contrariado poco (es decir, como pronto
veremos, no ha pasado convenientemente por la @talpadisciplina). Por ello no sera él el masdadb

para acometer la tarea de la educacién del puphks «so6lo podemos esperar que el bien venga de
arriba, cuando su educacién sea la mejPedégogiaed. cit. p. 37). Sera en este sentido en el qu K
nos desconcertara al hablar de educacion publwavgda: la primera, financiada por el Estado, o |
convence por lo arriba expuesto (se inmiscuyernni@seses del principe, que son egoistas, portao es
éste todavia educado de la manera méas convenipate)tampoco propone que se eduque a los nifios en
casa. Al contrario, apostara por escuelas privaeks, escuelas al fin y al cabo, es decir, lugarels

gue el niflo se encontrara con otros y graciasoa pthdra experimentar las restricciones a su &illegtie
quiz& nunca experimentaria en su propia casa,ieadid mimos y cuidados de sus padres y tutores. Mas
adelante volveremos sobre esto mismo, en el sigupmaragrafo, dedicado a la relaciéon entre coacgion
libertad en |&Pedagogia

® |dea para una historia universal en clave cosmdppéd.cit., p. 11, negrita nuestra.
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correspondencia entre las disposiciones del homypldos pasos a seguir en caso de
querer educarle. Ahora bien, en consonancia camties dicho, en el caso del hombre
no basta con una educacion positiva, que afiadaudogin, cultura, civilidad o
moralizacion al hombre. Antes de todo ello seraipog como se apuntaba, acometer
una tarea de educacién negativa o disciplina gotenga esa disposicién a extender su
libertad incluso por encima o mas alla de la dellsas.

2.- Coaccion y libertad en laPedagogiade Kant.

El fin dltimo de la educacion es la moralizacid@ thdividuo, o lo que en otras
palabras puede explicarse como el intento de quefiel termine por saber hacer un
buen uso de su libertad. La dificultad aqui estdban cémo convertir una libertad
insana, que tiende a extenderse mas alla de laesigue la sociedad impone con la
convivencia, en una libertad que se autorregulpug se imponga a si misma los
limites precisos, sin necesitar de nada externdajdetenga en sus propdsitos porque
éstos ya contemplen la existencia de los otrosrgsgeto que se les debe. Entre estos
dos tipos de libertad, haciendo que el uno se eoavien el otro, hallaremos, por
paraddjico que pueda parecer a primera vista,dacon.

En laPedagogiaKant formula esta cuestion de la siguiente manera

«Uno de los mas grandes problemas de la educasi@oreiliar, bajo una legitima
coaccién, la sumisién con la facultad de servirsesd voluntad. Porque la coaccion es
necesaria. ¢Coémo cultivar la libertad por la caatziYo debo acostumbrarle a sufrir una
coaccién en su libertad, y al mismo tiempo debargipara que haga un buen uso de ella.
Sin esto, todo es un mero mecanismo, y una vezadaau educacion, no sabréa servirse de
su libertad. Ha de sentir desde el principio lavitadle resistencia de la sociedad para que
aprenda lo dificil de bastarse a si mismo, de egtarado y de adquirir para ser
independiente3

Con el fin de hacerle sentir esa «inevitable tes@a de la sociedad», siguiendo
a Kant, se envia a los nifios a la escuela, ymio tpara que aprendan conocimientos
positivos. Tendran que aprender primero simplemangstarse quietos y a escuchar,
independientemente (en los primeros afios) de oygierdn instruccit. De tal modo
qgue para impulsar esta primera deteccion de ldmgrgue impone la sociedad a la
consecucion de los fines egoistas del individuanejor tipo de educacion sera la
publica? pues en ella las resistencias estan siemprenpessg coartando la libertad
insana del nifio:

«La educacion publica tiene aqui sus mas evidemtetjas, pues en ella se aprende a
medir sus fuerzas y las limitaciones que imporgeetcho de otro; no se disfruta de ningdn

' pedagogiaed. cit., pp. 42-43.

! Asi puede leerse al principio deltgroduccién cuando Kant argumenta que «se envia al printisio
nifios a la escuela, no ya con la intencion de guenaan algo, sino con la de habituarles a permasinec
tranquilos y a observar puntualmente lo que serdgsna, para que mas adelante no se dejen donainar p
sus caprichos momentaneos» (lbid., p. 30).

2 Con los matices queara Kant tiene este tipo de educacion. Cfr. nctapsa.
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privilegio porque se halla resistencia por todatesay no se sobresale mas que por el
propio mérito; es la educacién que mejor imagedadduturo ciudadano®

Serd muy importante el hecho de que no exista nirigg@ de privilegios, de
manera tal que la ley que se imponga sea validatpdos, pues de lo contrario surgen
en los nifios sentimientos de rebeldia, al ver quibay igualdad de condiciones en el
trata™.

Ahora bien, habra que diferenciar esta primera aodag correspondiente a la
primera etapa, es decir, a la disciplina, de otraccion que vendra posteriormente,
cuando se haya llegado a la moralizacion. La pamer mecanica, mientras que la
segunda, moral. Aquélla serd una coaccion extdraate a la que el individuo es
pasivo; ésta es activa en tanto que la libertadjocense esta tratando esta ya sometida a
leyes:

«La primera época del alumno es aquella en queshaabtrar sumisién y obediencia
pasiva; la otra, es aquella en que ya se le dejerheso de su reflexion y de su libertad,
pero sometidas a leyes. En la primera hay una Epagnecanica; en la segunda, una
coaccién moral 3

Por tanto, todos los esfuerzos han de estar ctades en el paso de un tipo de
coaccion a la otra, pues si este paso se da biebjetivo de la educacién habra sido
cumplido. En tal transito habra que tener cuidamio mo dejar que la libertad del nifio
se extienda pisando la de los demas, pero, a laseea preciso que la coaccion no
sobrepase los limites de lo estrictamente neces&idecir, que se imponga tan solo en
aquellas situaciones en las que haya riesgo paiareho o para otros, de manera que
no se termine concibiendo a ésta como una enemigalgliga irracionalmente, sino
que, una vez finalizado el proceso educativo, sgl@womprender la necesidad de tal
coaccion y la racionalidad subyacente a sus masdqte antes permanecian ocultas
para el educando. Kant propone una serie de olsenes destinadas a lograr en
altimo término que el alumno sea capaz de hacémuen uso de su libertad, de manera
que se le vaya mostrando, aunque en una fase quelal pupilo no puede verlo
claramente, la necesidad del respeto hacia |gditbele los otros.

«Aqui es preciso observar lo siguiente: a) queeje libre al nifio desde su primera
infancia en todos los momentos (exceptuados losscas que pueda hacerse dafio [...]),
con tal que obre de modo que no sea un obstadaldilzertad de otro [...]; b) se le ha de
mostrar que no alcanzara sus fines, sino dejarm@mazdr los suyos a los demas [...]; c) es
preciso hacerle ver que la coaccién que se le imgenconduce al uso de su propia
Iiberta(}jG; gue se le educa para que algun dia psedbbre, esto es, para no depender de
otros.»

Y pedagogiaed. cit., p. 43.

* «[L]os nifios han de estar sujetos a una ciertaéegecesidad. Pero esta ley tiene que ser uniyersal
vista de la cual hay que obrar siempre en la escli#l maestro no ha de mostrar entre varios nifios
predileccion ni afecto alguno de preferencia par determinado, pues si no, la ley deja de ser wsale

El nifio se vuelve rebelde en cuanto ve que nometsoa todos a la misma ley.» (lbid., p. 73).

 Ibid., p. 41.

' Ibid., p. 43.



Aun asi, mientras que el nifio no pueda ver panigho las razones por las que
se le ordena hacer o dejar de hacer determinadas,cloa de someterse ciegamente,
bien de forma positiva, haciendo lo que se le maqa no poder juzgar por si mismo
y por tener aun la facultad de imitar», bien de enamegativa, «cuando necesita hacer
lo que deseen los demas, si quiere, a su vez,sjas kagan algo por complacetie»
En el primero de los casos el castigo a aplicasistira en «no acceder a sus deseos, 0
en la aplicacién de una pen&»y se encuadra dentro de los castigos fisicos,sgue
oponen a los morales. Estos ultimos son los mejgness, como su nombre indica,
conectan directamente con la moralidad: consisteal elesprecio de los adultos hacia
el nifio que, a causa de su comportamiento, haaeiader merecedor de disfrutar del
aprecio y el respeto de los demés. Asi, los castifijsicos soOlo tendran que
complementar a los morales, aunque «al principieetique suplir la coaccion fisica a la
falta de reflexién de los nifioS» No obstante, volvemos a encontrar prevenciones en
contra del abuso del castigo, de la misma maneraqtes las encontrdbamos contra el
del exceso de mandatos: «los castigos se hanidaragiempre con prudencia, para que
vean que el Unico fin de éstos es su mejoramiéhtd®or ello ha de evitarse todo tipo
de castigos que tengan como objetivo mostrar “gménda” o que esclavicen a los
nifos haciéndoles sentir su inferioridad sin queahaa razon para ello.

De esta forma se va generando una obediencia ryyegireera instancia sera
absoluta, pero que ira luego dando paso a otraadeter razonado y voluntario. La
primera es la que se origina directamente de laco@a mientras que la segunda nace
mas bien de la confianza que se va creando enrettor” [FUhrer]. Con respecto a la
relacion entre una y otra Kant afirma que

«esta obediencigoluntariaes muy importante, pero aquélla [la absolutaJreextremo
necesaria, porque prepara el nifio al cumplimiemdad leyes, que después tiene que
cumplir como ciudadano, aunque no le agradén.»

El primer tipo de obediencia se corresponderia&alisciplina, y es por ello por
lo que su papel es crucial: hace obedecer las teyegie éstas puedan ser cuestionadas,
dado que el nifio no tiene todavia capacidad parafemedida que se vaya ejercitando
la razén el alumno podra poco a poco ir entrevieladorazones por las que ha de
obedecer, hasta que finalmente sea él mismo gaienmnga una obediencia interior.

La relacion entre coaccion y libertad tal y corparace en [®edagogiaconecta
las dos etapas que segun su orden cronologicocapameas apartadas: la disciplina y la
moralidad. Ni la cultura ni la pragmatica (como @heeremos) parece que puedan
hacer mucho para transformar aquella primera hleque aparece en el hombre por el
mero hecho de serlo, en la libertad regulada. N&rs dés sélo la disciplina la que ha de
sentar las bases para que luego pueda sobrevenitofalidad, de manera que
Gnicamente después de las imposiciones de la évagmdra llegar la verdadera
libertad. Aun asi, no hay que restar importancigpa@bel de la pragmatica como
horizonte estético de la moralidad y como dispasitiue abrira el espacio de juego,
posibilitando el uso de la libertad, tal y comasalizara en la ultima parte.

Y Ibid., p. 42.
¥ Ibid., p. 74.
¥ idem.

2 bid., p. 75.
! bid., p. 73.



3.- La teoria kantiana de las disposiciones y sumrespondencia en la
teoria de la educacion.

Sabiendo, pues, que la educacion no puede consistun mero proceso de
despliegue de las disposiciones, sino que ha de amtes la disciplina haciendo
posible la convivencia de coaccion y libertad endesarrollo educativo, podemos
intentar ver ahora cuales son las disposicionagudehabla Kant en lantropologia en
sentido pragmaticopara después compararlas con su desarrolloRediagogia

Las tres disposiciones que se describen en la s#talada son la técnica, la
pragmatica y la moral.

La primera de ellas es la que permite al hombreemaras cosas, y conviene
sefalar que la naturaleza ha dotado al hombre deversatilidad que ningun otro
animal posee. Asi,

«[l]a caracterizacion del hombre como animal raziddndase y&nla simple forma y
organizacion de smanqg de susledosy puntas de los dedpson cuya estructura, por una
parte, y delicado tacto, por otra, no le ha heehoalturaleza diestro para manejar las cosas
de una sola manéfasino indefinidamente todas, y por ende, pararglleo de la razon,
significando con todo esto su capacidad técnicestreza especifica de animational »”

Hay en el hombre, pues, una indeterminacion méitzriia, por asi decirlo, en la
mano que no sirviendo para ninguna tarea en caneiste para realizar un numero
indeterminado de ellas. La mano simboliza de estdomuna independizacion del
instinto (quien marca a fuego las pautas de coadiitresto de animales), y sefala al
hombre —de entre todos sus iguales vivientes dabtierra— como la Unica criatura
racional, pues es la razon quien decidira en qu&atamplear la mano en cada
momento, y no esa “voz de Dios” que es el instertdos animales. De hecho, en esta
posibilidad de desligamiento del instinto se basamdecesidad de una educacion, tal y
como Kant sefiala al comienzo déPkedagogia

«Un animal lo es ya todo por su instinto; una raedmafa le ha provisto de todo. Pero
el hombre necesita una razén propia; no tiene nirigétinto, yha de construirse él
mismo el plan de su conducta Pero como no estd en disposicion de hacérselo
inmediatamente, sino que viene inculto al munddo sienen que construir los derfigs

> Tal y como ocurre en el resto de los animales‘dastros en manejar las cosas de una sola manera”
punto que la propia morfologia de sus 6rganos ghugiia las funciones que desempenfian. Es el caso, po
ejemplo, de colmillos, garras y picos afilados peapedazar carne. Nota nuestra.

* Antropologia en sentido pragmatideladrid, Alianza, 2004, p. 269 (“El caréacter despecie”).

* Precisamente ésta sera una de las claves de daltdifi de la tarea educativa, pues «el llamado a
educarle [al hombre] es, a su vez, un hombre qemegentra todavia en el rudo estado de naturgleza
sin embargo, debe efectuar aquello de que él mimuesita. De aqui la constante desviacién de & rut
de su destino con siempre repetidos retornos a €fatropologia en sentido pragmaticed. cit., p.271

[“El caracter de la especie”]). Nota nuestra.

* Pedagogiaed. cit., pp. 29-30, negrita nuestra.
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Que el hombre no encuentre en el instinto eshiedtad que hallan los animales
al llegar al mundo no significa que tenga éste qommenzar todo desde cero, sin
ninguna ayuda de parte de sus antepasados. Lagu®isgéneres le ensefiaran vendra
marcado por la tradicion, por lo que han vividgpyesdido el resto de los hombres a lo
largo de la historia. Esta proporciona asi el apsloque se sirven quienes educan, da
una estabilidad que no permite que ningin hombrgatgue ser educado partiendo de
la nada, y, por tanto, evita las infinitas equivdonaes que cometeria quien ha de abrirse
Su camino por entero:

«No hay uso alguno de nuestras facultades, porlitmgyque sea, incluso el de la razén
(que tiene que sacar todos sus juicios de la fuemte(n a priori), que, si cada sujeto
debiera empezar siempre del todo, por las disprssi brutas de su naturaleza, no cayera
en ensayos llenos de faltas, de no haberle prexzedids con la suya, no para convertir a
los sucesores en meros imitadores, sino para pasnenediante su proceder, en la pista de
buscar en si mismo los principios, y, asi, de taanagces su propio camino. En la religion
misma [...] no se consigue [...] nunca tanto por medé& prescripciones generales,
recibidas de sacerdotes o filésofos, o tambiéndsecde si mismo, como por medio de su
ejemplo de virtud o de santidad que, puesto eristmria, no por eso hace superflua la
autonomia de la virtud, nacida de la idea propeaiginaria de la moralidad (a priori) ni la
muda en un mecanismo de la imitaciéh.»

La tradicion, pues, no determina al hombre dedmé en que lo hace el instinto
con el animal, sino que le da una serie de coneaitds que serviran de base a la
posterior eleccion libre del individuo, tanto staé$os confirma como si se dedica a
negarlos. Podemos aludir a tres sentidos de l&citbad claramente diferenciados por
Kant: el tedrico, el pragmético y el moral. El peira y el dltimo hallan sus fuentes en la
razon pura, mientras que el segundo las encuentia dumanidad: se trata de un
producto social. El sentido teorico de la tradicidene marcado por todos aquellos
conocimientos que se han ido acumulando a lo ldegda historia, siendo necesario
para ello varias generaciones, pues

«[c]uando el sabio ha avanzado en la cultura hdstale basta paransanchar él
mismoel campo de la Ultima es arrebatado por la muerte, y ocupa su puesiprehdiz
de las primeras letras, que poco antes del téransu vida, y después de haber dado
igualmente un paso mas, cede de nuevo su plaza.a;ué masa de conocimientos, qué
invencion de nuevos métodos no se habria ya acdmusaun Arquimedes, un Newton o
un Lavoisier, con su laboriosidad y su talento,iés#n sido favorecidos por la naturaleza
por una vejez que durase siglos sin disminuciétadaerza vital? Mas el progreso de la
especie en las ciencias es exclusivamente fragneeiféa cuanto al tiempo) y no ofrece
seguridad alguna, a causa del retroceso con gaglestontinuo amenazada por la barbarie
intermitente que revoluciona los estadd’s.»

Esa «barbarie intermitente que revoluciona loadest» estd constantemente
amenazando con la destruccion de la tradicion da@dralgo que los hombres deben
intentar impedir si no quieren quedarse sin la aytad valiosa que ésta supBhéara

% Critica del Juicig Madrid, Tecnos, 2007, pp. 205-206.

% Antropologia en sentido pragmaticed. cit., p. 272 (“El caracter de la especiedgrita nuestra.

?® Quiza este hecho podria constituir un alicienteuséario para intentar conseguir upaz perpetua
entre estados: el evitar que las frecuentes guemasnen destruyendo el legado teérico de cadalest
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considerar la tradicion en su sentido pragmaticdepws servirnos de un texto de la
Critica del Juicioen el que se hace hincapié en la importancia dasttas artes y
métodos de comunicacion adquiridos por el hombre:

«[H]Jumanidadsignifica, por una parte, skentimiento universal de simpatigor otra
parte, lafacultad de podersecomunicar universal e interiormente propiedades ambas
que, unidas, constituyen $mciabilidad propia de la humanidad por medio de la cual se
distingue del aislamiento de los animales. La éppdas pueblos en que el instinto,
empujando hacia una sociabilidedjisladg mediante la cual un pueblo constituye un ser
duradero y general, luché contra las grandes dtifidas que rodean al dificil problema de
reunir la libertad (y también igualdad) con la anén (mas respeto y sumisién por deber
que miedo)semejante época y semejante pueblo debié primerovientar el arte de la
reciproca comunicacion de las ideade la parte mas cultivada con las de la més flada,
armonia de la amplitud y afinamiento de la prina la sencillez natural y la originalidad
de la dltima y, de ese modo, el término medio eldrenas alta cultura y la suficiente
naturaleza, que constituye también para el gustmocsentido universal del hombre, la
medida exacta, imposible de formular segun regjare universal.

Dificilmente podra otra edad posterior prescindir ce aquel modelo porque estara
siempre menos cerca de la naturaleza, y, finalmeenas si podra, sin los ejemplos
permanentes de aquélla, estar en estado de harecsmcepto de la feliz conjuncién, en
uno y el mismo pueblo, de la imposicion legal demias alta cultura con la fuerza y la
rectitud de la naturaleza libre que siente su preplor.»$°

Asi pues, la tradicidbn pragmatica esta constitygde la sociabilidad, por las
estructuras que impiden que el hombre permanezeh &slamiento comunicativo en
que se encuentra inmerso el animal, de manerauillg serd muy dificil, si no
imposible, prescindir de ella. Por ultimo, el séatimoral de la tradicidbn apunta al
hecho de que parece haber un modo universal decctarge publicamente ante ciertos
sucesos historicos, tales como las revolucionepatabras de Kant, este hecho

«demuestra (a causa de la universalidad) un camdetgénero humano en su conjunto
y al mismo tiempo ( a causa del desinterésgandcter moral de la humanidad cuando
menos como disposicién, que no sblo permite esgénarogreso hacia lo mejor, sino que
ello mismo ya lo constituye, en tanto que la cagmtipara tal progreso basta por el
momento. [...] [E]sa revolucién [...] encuentra en Bindo de todos los espectadores [...]
una simpatia conforme al deseo que colinda con el entusiasm@uya propia
exteriorizacion llevaba aparejado un riesgo, lal owtapuede tener otra causa que una
disposicién moral en el género humand.»

Parece que este caracter moral de la humanidatb lsalidificandose de alguna
manera en una tradicion, que no consentira, al mpablicamente, que se pisoteen los
derechos del pueblo, tal y como se explica en sfrmoilugar mas adelante:

«¢Por qué nunca se ha atrevido soberano algunoctaqmar con franqueza que no
reconoce ningun derecho del pueblo frente a éleyajpueblo ha de agradecer su felicidad
simplemente abenefactorgobierno que se la otorga, siendo asi que todsupcén del
subdito a tener un derecho contra ese gobiernen{edfiar tal derecho de suyo el concepto
de una resistencia legitima) resulta absurda eisocpunible?La causa es que una
declaracion publica de este tipo sublevaria a toddes subditos contra su soberano, a

% Critica del Juicig ed. cit., pp. 287-288 (§60), negrita nuestra.
** El conflicto de las FacultadeMadrid, Alianza, 2003, pp. 159-160, negrita ncaest
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pesar de que como sumisas ovejas guiadas por un atmondadoso y comprensivo, al
estar bien cebadas y vigorosamente protegidas, navieran queja sobre nada relativo

a su bienestar Pues a los seres dotados de libertad no les dlagtee de las comodidades
de la vida que puede serle dispensado por otro $ind, que les importa gkincipio segun

el cual se procuran ellos mismos tal gote.»

Después de este inciso sobre la tradicion y sulitapca para el desarrollo de
la disposicion técnica en el hombre debido a k@ faé instinto, pasemos a describir lo
gue Kant sefiala como segunda disposicion: la pracgmgue se definiria someramente
como la capacidad «para utilizar diestramente asoltrombres de acuerdo con sus
propias intenciones% constituyendo también la expresién de una irgelin
especificamente humana, como es la prudenciasEsta adquiriendo por medio de las
artes y la cultura, que, si bien estan lejos deatimar al hombre por si mismas, pueden
en cambio pulirlo y sacarlo de la rudeza. Si lgakscion técnica es la que permite al
hombre servirse de las cosas, la pragmatica Idiarésa servirse de los hombres para
realizar sus propios fines. No apunta, entonces, @sposicion, a ningun tipo de
discernimiento o diferenciaciéon de fines, sino quena como fin supremo e
incuestionable el que se proponga el individuo

Puede decirse que entre estas dos capacidade$irhdgdes patentes, pues (la
primera basandose en la habilidad, la segundagmdeencia) ambas contribuyen a que
el hombre realice sus fines, independientementeudées sean éstos. No ocurre lo
mismo con la tercera de las disposiciones, la marate las dos primeras y esta ultima
hay un salto cualitativo infranqueable, y cuandeepaos a explicar las implicaciones de
toda esta teoria de las disposiciones en la educéetaremos de ver por qué. En un
principio define Kant esta disposicion como la ciged «de obrar respecto de si y de
los demas con arreglo al principio de la libertajbeyes$’. En definitiva, mediante
ella puede el hombre juzgar sobre sus propios fingistinguir lo bueno de lo malo, o
por mejor decir, lo justo de lo injusto:

«un ser provisto con una facultad de la razén pragticonciencia de su libre albedrio
(una persona) vese dentro de esta conciencia, lestnen medio de las mas oscuras
representaciones, sometido a una ley del deberexparimentar el sentimiento (que
entonces se dice el sentimiento moral) de quests fuinjusto lo quée pasa o pasa los
demaspor obra suya®

*'Ibid., p. 162, nota, negrita nuestra.

*2 Antropologia en sentido pragmaticed. cit., p. 267.

¥ Habria que sefialar, sin embargo, otro posible dmmté la pragmatica, que contemplaria la relacion
con el resto de los hombres considerandolos colas, tano como miembros de una determinada clase o
sociedad, es decir, no como meros medios de undimdicional. La pragmatica estaria asi orienfaata

la raz6n, y no meramente por las maximas sociAl@sque no hay una mencion explicita de este sentido
de la pragmatica en los textos que trataremos aborta Ultima parte del presente trabajo intentase
sefialar mas claramente este problema. Por otro tadwiene separar la pragmatica propiamente dicha
de lo que aparece como tal en el 860 d€ritica del Juicio(véase nota 29 supra). En ese texto, como
hemos podido comprobar, la tradicion pragmaticee hraéerencia a una propedéutica del gusto, que es
capaz de producir la comunicacion humana. Estddsepbdria quizd encontrar una solucion, en el
interior del propio lenguaje, para el recurrentebpgma de la pragmatica de no ser capaz de sulséisti
servir a fines ajenos, pero no es este el sigdificgue le da Kant en Redagogiani en los textos de la
Antropologiaque estamos tratando.

** Antropologia en sentido pragmaticed.cit., p. 267 (“El caracter de la especie”).

*Ibid., p. 270.
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Por medio de esta capacidad describe Kant al leedimo un ser que, por su
caracter inteligible es, por naturaleza, bueno,ntrée que en lo que a su caracter
sensible se refiere, tiene una tendencia al ma¢ sguexcita tan inevitablemente y tan
pronto como el hombre empieza a hacer uso de sutddy y, por ende, puede
considerarse como innatd»Este hecho, de que el hombre sea malo conforsie a
caracter sensible, advierte Kant que no debe smiderado como contradictorio con la
afirmacion de que, segun el caracter de la esplegi@ un «progreso continuo hacia lo
mejors".

Para finalizar con esta breve descripcion de laride kantiana de las
disposiciones, haremos ahora alusion al parrafo goa Kant mismo cierra su
exposicion presentando una especie de conclusida, \asta de las disposiciones
descritas, de cuales son los deberes a realizal pambre si es que quiere desarrollar
su destino como tal:

«lLa suma de la Antropologia pragmatica respecto edtimb del hombre y a la
caracteristica de su desarrollo es la siguientéhdBibre estd destinado, por su razén, a
estar en una sociedad con hombres y en ella, ynediio de las artes y las ciencias, a
cultivarse acivilizarsey amoralizarse por grande que pueda ser su propensién animal a
abandonarspasivamente los incentivos de la comodidad y de la buena gigaél llama
felicidad, y enhacerseactivamente en lucha con los obstaculos que le depare lo rudo
de su naturaleza, digno de humanidac*

Ahora bien, quien desatara el mecanismo de tostas elisposiciones sera la
educacior’, dado que a ella se encomienda la tarea de instultivar, civilizar y
moralizar al hombre, aunque para ello, como yaps@taba antes, se precisara de una
fase previa que sera condicién de posibilidad dagdas demas. Para comenzar a entrar
de lleno en laPedagogiaparece pertinente hacer referencia a la divisiGtoycisa
descripcion que hace Kant de ella al comienzd dethda

«La Pedagogia o teoria de la educacién &sica o practica La educaciéifisica es
aquella que el hombre tiene en comin con los agsnal sea los cuidados. La educacion
préacticao moral es aquélla mediante la cual el hombre debe sevafitw para poder vivir,
como un ser que obra libremente. (Se llgiméctico a todo lo que tiene relacion con la
libertad). Es la educacion de la personalidaddizcacion de un ser que obra libremente,
que se basta a si propio, y que es un miembro sleciadad, pero que puede tener por si
mismo un valor intrinseco.

** idem.

*[dem.

** Ibid., pp. 270-271, negrita nuestra.

** Quiza no sea lo més indicado emplear la palabracdmiemo”, que nos da la idea de una conexién
constitutiva entre las partes que no se corresptmtdiEnente con este caso: es necesario que caddeun
las disposiciones deje espacio para el desarra@ldad demas, de manera tal que se conserve la
independencia individual de cada disposicion. kaséducacion, al poner en marcha cada capaciddd ha
hacerlo respetando los espacios de las demashdetas en cuenta. Es decir, y a modo de ejemplo, la
disciplina, al comenzar su labor, no ha de cunalibtalitariamente”, sino que su desarrollo tieue
contemplar siempre tanto la pragmatica como la lzaén, que vendran posteriormente.

12



Asi pues, esta educacion se compone: a) de la é@mascolastico-mecanicaue se
refiere a la habilidad; entoncesdidactica(instructor); b) de la formacigpragmatica que
se refiere a la prudencia (ayo); c) de la formaan@mnal, que se refiere a la moralidad.

El hombre necesita de la formacién escolasticamuacion para llegar a alcanzar todos
sus fines. Le da un valor en cuanto a si mismo cowividuo. La educacion por la
prudencia le hace un ciudadano, porque adquiekalon publico. Aprende con ella, tanto
a dirigir la sociedad publica a sus propésitos ca@radaptarse a ella. Finalmente, por la
formacién moral adquiere un valor en relacién aatatla especie humana.

La formacién escolastica es la primera y mas aatiqRues toda prudencia supone
habilidad. La prudencia es la facultad de apli¢an e habilidad. La formaciéon moral es la
dltima, en tanto que se apoya en principios qimeibre mismo debe comprendé?.»

Este texto constituira un breve resumen del esqupraaseguiremos al analizar
las partes de IRedagogiaal intentar ligarlas a las disposiciones.

«Entiendo por educacion los cuidados (sustentouteanion), la disciplina y la
instruccion, juntamente con la educacion [formaki®n dice Kant al comienzo de la
Introduccion La parte de la instruccidn y la de la formacigume incluiria la formacién
pragmatica y la moral, se corresponderan, comoolwegemos, con la activacion del
desarrollo de las disposiciones técnica, pragméticeral, respectivamente; pero aqui
se sefialan dos etapas mas: la de los cuidadosterasa y la de la disciplina.

La primera se refiere simplemente al hecho ddapipadres han de dar cobijo y
alimentacion al nifilo, que, indefenso ante los patigde otro modo no sobreviviria
siquiera a sus primeros dias. La importancia da esapa se reduce, pues, al
mantenimiento fisico del nifio, a garantizar su stipencia, pero no por ello ha de ser
pasada por alto: sin esa preocupacion constantpgrtea de los padres el nifio podria
dafarse a si mismo, algo que no ocurre, al entetel&ant, con el resto de animales,
dado que «[s]i un animal, por ejemplo, gritara ater, como hacen los nifios, seria
infaliblemente presa de los lobos y otros animalgsajes, atraidos por sus grittfs»
Tales gritos sefialan, al entender de Kant, el gielde ese afan desmedido de libertad:
son la manera en que el nifio expresa su discordadrdon la coaccidon a que se le esta
sometiendo “no dejandole en paz”. Nada de estodsuea el animal, con lo que,
también esta etapa, por extraiio que pueda pareoemporta una implicacion
antropolégica, en el sentido de que «los animaldsno necesitan cuidado alguno; a lo
sumo, envoltura, calor y guia, o una cierta proéené”.

Consideremos ahora la disciplina, como esa etapa&igora todo posible
aprendizaje positivo.

En este sentido el camino que ha de seguir la etlucae asemeja al de la
metafisica: ha de existir primero una metafisicaegal (u ontologia) que, sin tocar
directamente su propio terreno (del mismo modolguysedagogia negativa no roza la
formacion, en sentido estricto, del educando, getiob final), ponga las bases sin las
cuales cualquier metafisica que se intente llevaio histéricamente lo ha hecho, a
los callejones sin salida del dogmatismo o del @gtiemo. Dos textos, uno deos
progresos de la Metafisica desde Leibniz y Wpl#i otro de laCritica de la razon

* pedagogiaed. cit., pp. 45-46.
*bid., p. 29.

* idem.

* idem.
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pura, ilustran estas dos ideas: la de la necesidachdessio previo y la del inevitable
fracaso de la empresa que se acomete si no egeststadio anterior:

«La ontologia es aquella ciencia (en cuanto pagtéadmetafisica) que constituye un
sistema de todos los conceptos y principios dedrstiniento, pero sélo en la medida en
que se refieran a objetos que puedan darse amtisiaey ser, pues, acreditados por la
experiencia.La ontologia no toca lo suprasensible, fin final Bi embargo de la
metafisica; no pertenece pues a ésta sino como peal¢utica, como pértico o atrio de
la metafisica propia y es denominada filosofia trascendental por camntas condiciones
y primeros elementos de todo nuestro conocimiargdori.»*

«Como al principio se espero de ella [de la msitz] mas de lo que razonablemente
podia hacerse y como por algin tiempo cundio eb glezlas expectativas agradables, cayd
finalmente en universal descrédito al verse frdsisdas esperanzas concebidas. Partiendo
del curso entero de nuestra critica, habremosdiegala conviccién de que: si bien la
metafisica no puede constituir el fundamento deelaion, tiene que seguir siendo su
baluarte defensivo; de gque razén humanag dialéctica por la misma disposicién de su
naturalezanunca puede prescindir de esa ciencia que la refrany que, gracias a un
autoconocimiento cientifico y perfectamente claroimpide los estragos que, en caso
contrario, causaria indefectiblemente una razén eggulativa sin leyes tanto en la
moral como en la religiéon®»

Intentar hacer metafisica sin hacer primero esiée™® (revision que, por
cierto, llevara a cabo I€&ritica de la razén puraseria una accion que tendria su
paralelo en el tutor que pretende edueanstruir, formar, moralizar Unicamente
mediante charlas y sermones, sin haberse detenids @n constituir las condiciones de
posibilidad de que sean escuchados, esto es, s&n imroducido en el pupilo la nocién
de que hay ciertas normas y limites, sin habertado, o mas bien refrenado (pues en
el hombre nunca se podra cortar) esa ansia ddadealvaje. En ambos casos es
necesario hablar de limites, aunque de distintn 8p el caso de la educacion negativa,
los que se precisa imponer son de caracter fisiopjrico, mientras que los necesarios
para establecer el alcance de la razdén son ellesnosi producciones racionales.
Aunque si con la disciplina se intentan imponersepomeros limites, es para dar
cabida en un futuro a los del segundo tipo: medidamtconstatacion de que existen
ciertos limites que se nos imponen irremediableeeninos limites fisicos e
inamovibles, puede acostumbrarse al nifio de tahdoque luego no le sea extrafio
someterse a los que ha de imponerse mediante [gia paaon.

Aparte de este problema, del tipo de limites guareeisan al hacer metafisica y
al imponer la disciplina, nos encontramos, en paralelismo que estamos trazando,
con uno que hace referencia al sujeto que ha decendgr esa parte negativa: en el caso
de la metafisica es la misma razon quien puedeblesta un tribunal capaz de
determinar su validez y sus propios limites, matque en la pedagogia todo el
proceso previo dependera de otro, y sélo una watiZado éste podra el pupilo (que ya
no lo es, en tanto que en lo que concierne a leagititn moral esta ya abandonado a sus
propias decisiones, sin nadie que le guie) impengis mismo las leyes. De modo que
en el caso de la metafisica hay una autonomia dedm, pues es capaz ella misma de

* Los progresos de la Metafisica desde Leibniz yMNHdrid, Tecnos, 2002, p. 9, negrita nuestra.
* Critica de la razén puraed. cit., pp. 657-658 (A849/B877).
*® Es decir, sin examinar primero los limites de g sin analizar si es posible algo como la meitafi
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revisarsé&’, pudiendo «exigir y esperar, en relacién con tod@s cuestiones
pertenecientes a su esfergugestiones domestigaesoluciones que sean seguras,
aunque no hayan sido encontradas hasta el pre¥emientras que en el pupilo la parte
de la disciplina estara siempre regida por unartveoeni4®.

Abandonando ahora este paralelismo, pasaremos leaanal papel de la
disciplina sirviéndonos de un pasaje dinteoducciona laPedagogia

«La disciplina impide que el hombre, llevado pa Bupulsos animales, se aparte de su
destino, de la humanidad. Tiene que sujetarle, gf@mplo, para que no se encamine,
salvaje y aturdido, a los peligros. Asi, pues,itziglina es meramente negativa, esto es, la
accion por la cual se borra al hombre de la andadlila instruccion, por el contrario, es la
parte positiva de la educacion.

La barbarie es la independencia respecto de las.ley disciplina somete al hombre
a las leyes de la humanidad y comienza a hacerlensesu coaccion [...]

Pero el hombre tiene por naturaleza tan grande inclinadn a la libertad, que
cuando se ha acostumbrado durante mucho tiempa, aello sacrifica todo. Precisamente
por esto, como se ha dicho, ha de aplicarse laptiie desde muy temprano, porque en
otro caso es muy dificil cambiar después al homémgnces sigue todos sus caprichs.»

Sin llevar a cabo esta tarea negativa y en grandaedecanica, que consiste en
imponer restricciones a una pretension de libedesmesurada, a esa tendencia a
extender el egoismo, serd imposible asentar nitigdrde conocimiento positivo en el
alumno. Pues si el hombre no ha pasado por la d&fadisciplina, conservara el resto
de su vida una cierta barbarie (la que poseensalsdjes”, ya que en ellos «el animal
aun no ha desenvuelto en si la humanitfciue no podra ya abandonarse. En este
punto Kant sera inflexible: es preferible la fal&cultura a la falta de disciplina, pues

¥ Aunque para ello haya tenido la razén que esciadirs dos, de manera que de la relacion y el
enfrentamiento entre las ambas partes pueda ®irganocimiento. Sigue manteniéndose, sin embargo,
el hecho de que la razén no ha precisado de “algd, sino sélo de ella misma y de los errores ee q
incurre por su propia naturaleza: «Si, al hacerdestos principios del entendimiento, no nos limits a
aplicar la razén a los objetos de experiencia, gum nos atrevemos a extender esos principios hdas a
de los limites de la misma, surgen las tgsisudorracionalesTales tesis no necesitan ni esperar una
confirmacién empirica, ni temer una refutacion. 3o esta cada una de ellas libre en si mismadie to
contradiccion, sino que encuentra las condiciomesudnecesidad en la naturaleza de la razén misima.
problema reside, desgraciadamente, en que lagi@gésta tiene en su favor unos fundamentos quangoza
de la misma validez y necesidad. [...] Este modolievar la lucha, o0 mas exactamente, de provocarla,
no para pronunciarse a favor de una u otra parte,ara averiguar si el objeto de la contiendeso
acaso un puro espejismo [...] podemos denominadtodo escéptico> (Critica de la razén puraed.

cit.,, pp. 391-393 [A421/B449-A424/B451]). Asi, es propia razon la que es capaz de sostener dos
proposiciones contradictorias, y quien después @satir del atolladero mediante la revision quéaes
Critica. Por tanto, no parece que haya una hetertanoomo tal, al menos no de la misma manera que la
hay en lo que a la disciplina se refiere. Mas lierlo que precisa la razén para poder sacar déssian

el conocimiento es de una pluralidad de argumeptr®, sostenidos por ella misma.

*® Critica de la razén puraed. cit., p. 430 (A480/B508).

* Sin embargo, si se considera la educacién despenéd de vista de la especie, siendo ese “otro” que
educa el mismo que el educando (dado que ambdwosolores), los procesos se equiparan.

*% pedagogiaed. cit., p. 30, negrita nuestra.

*! Ibid., p. 31.
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«[e]l que no es ilustrado es necio, quien no esiglisado es salvaje. La falta de
disciplina es un mal mayor que la falta de cultésia puede adquirirse mas tarde, mientras
que la barbarie no puede corregirse nuriéa.»

Quien no haya recibido ensefianzas positivas, ralllpermanece, entonces, en
una cierta rudeza carente quiza de buenas manesio “saber estar” conveniente en
la sociedad. Necesitara un cierto pulimiento quedrdoo ser proporcionado
posteriormente. Por el contrario, quien se hay@adalla crucial parte de la educacion
en que consiste la disciplina no podra ser llamzao propiedad hombre, pues, como
deciamos antes, la humanidad no se ha desenvaetloyeconservara un estado salvaje
el resto de su vida. Por ello advertia Kant ereelot anterior la necesidad de que la
disciplina sea aplicada muy temprano: de lo coigtielmifio se habituara a actuar segun
su capricho, y tal habito de asentara en él impdabeincluso la mera posibilidad de
transformarlo.

Aun asi, y sin restar un apice de inflexibilidathdora de aplicar la disciplina,
Kant sefiala que no hay que confundir ésta condawtid: no consiste en denegar
cualquier requerimiento por parte del nifio, ni enta@riar su voluntad por norma, solo
para hacerle ver que no puede salirse siempreacsnyla, o para acostumbrarle a ser
paciente. Al contrario, el nifio ha de poder entraués tarde las razones por las que
ciertas peticiones le eran denegadas, comprendieadoadeciendo entonces la dureza
con que se le traté en su infancia. Si lo que i@ pide es razonable, inocuo para él y
sus semejantes y es requerido con buenas manérasuleo ha de consentir al
momento. De este modo el nifio puede disfrutar dibdatad, pero no de aquella que
compromete la de los demas, sino de la que latesphso si, si algo se deniega, ese
“no” ha de ser rotundo e inamovible, pues de Idremio el nifio se acostumbrara a esa
variabilidad y de ahi en adelante las negativadnsentendidas como, a lo sumo, una
postergacion de la satisfaccidon de lo que se fpidi idea aparece expresada por Kant
como sigue:

«[S]e ha de cuidar ante todo que la disciplina sdawice al nifio; éste debe, por el
contrario, sentir siempre su libertad, de tal mgde no impida la de otro; por lo que ha de
encontrar resistencia. Muchos padres rehlsan tagles dijos para ejercitar su paciencia,
exigiéndoles mucha mas de la que ellos mismosrtiezsto es cruel. Que se dé al nifio todo
lo que necesita y que se le diga después: jtieastaiite! Pero es absolutamente necesario
gue esto sea irrevocable. No se preste atencids lotos de los nifios, ni se acceda a sus
deseos cuando quieran alcanzar algo por sus gnitesy déseles cuando lo pidan
amigablemente, si les conviene. El nifio se acogtamalpor este medio a ser sincero, y
como no importuna a nadie con sus gritos, cualgu@T cambio, les sera benévold.»

La disciplina se convierte asi en la pieza clavéadarticulacion entre coaccién y
libertad, como vimos en la segunda parte, en dldsede que ella sera quien restrinja
ese uso insano de la libertad, descubriendo alplgpierdadera libertad (que sera una
libertad bajo leyes).

Con lo dicho queda esbozado cémo, antes de dargbdiboe desarrollo de las
disposiciones, hace falta que la supervivencianiiel quede garantizada (mediante los
cuidados o asistencia) y que se haya acostumbraddoeaistencia de normas que

> bid., p. 32.
> bid., p. 55.
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coartan su libertad y no le dejan extenderla pomea de la de los demas (por medio de
la disciplina). Ambas, asistencia y disciplina, stitnyen la educacion fisica, mientras
gue todo lo que ahora veremos sera parte de laeiducpractica. En ella se producira
la activacion de las disposiciones naturales, @zadados los pasos anteriores.

A la etapa de la disciplina sigue la de la cultqree

«comprende la instruccion y la ensefianza. Propmada habilidad, que es la posesion
de una facultad por la cual se alcanzan todosites propuestos. Por tanto, no determina
ningun fin, sino que lo deja a merced de las astancias.

Algunas habilidades son buenas en todos los cpepgjemplo, el leer y escribir; otras

no lo son mas que para algunos fines, por ejentlmusica. La habilidad es, en cierto
modo, infinita por la multitud de los fines?»

Esa indeterminacion de los fines muestra como etdpa va ligada a la
disposicion técnica del hombre, capaz de emprenddtitud de empresas, pero no
determinado a ninguna en concreto. Mediante lauosibn esta disposicion se ira
definiendo, decantando, hacia la posesion de unasas facultades, tal y como se
sefalaba en el texto, de manera que dependiendios denes propuestos habra una
tendencia a desarrollar unas habilidades u otras.

Ahora bien, es necesario tener en cuenta queendadera instruccion no ha de
reducirse a una mera adaptacion entre medios g, fingliendo ser éstos cualesquiera,
sino que todo se hace con la mirada puesta en &éltimo de la educacién, que sera la
moralizacion (precisamente la capacidad que saggijsobre los fines y preferir unos
a otros justificadamente). Por tanto, no serad&ruescion un adiestramiento, y en este
sentido conviene abandonar momentaneamente ssianra hacer referencia al todo
en que se engloba, aunque tengamos que inmiscl@metapas que vendran después.
Parece esclarecedor a tal efecto el siguiente:texto

«Al hombre se le puede adiestrar, amaestrar, instnecanicamente o realmente

ilustrarle. Se adiestra a los caballos, a los peryotambién se puede adiestrar a los
hombres.

Sin embargono basta con el adiestramiento; lo que importa, sob todo, es que el

nifio aprenda a pensar Que obre por principios, de los cuales se origiaia accién. Se
ve, pues, lo mucho que se necesita hacer en udadera educaciors

Introducimos estas lineas a modo de advertencigudeel hecho de que la
habilidad pueda ser dirigida hacia cualquier finsignifica que de hecho lo vaya a ser
en el proceso de la educacién. Al contrario, cattepcada etapa del proceso, tiene en
cuenta al resto, y ha de estar encaminada y dirigmt la Ultima, que sera la que
determine los fines. En este sentido aducia Kastlquque importa es que el nifio

aprenda a pensar: ha de ser capaz de regirse p@ritwipios correctéd una vez
finalizado el proceso de la educacion.

> Ibid., p. 38.

> bid., p. 39, negrita nuestra.

*® Laadopcion libre de unos u otros principios es ctuygial pasar por alto la posibilidad que el hombre
tiene de adoptar libremente los principios quealepca oportuno es el origen de ciertos prejuicioso

la consideracion de la posesion de una “maliciateihen algunos individuos, que no permitiria las
sanciones o castigos (pues, al ser la manera darannata e inamovible, desaparece la posibildad
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Teniendo en mente, pues, que el cultivo de la loiaoilestard destinado a poner
su granito de arena en la constitucion de un seraho que finalice la etapa educativa
como un ser moral quiza quepa aqui destacar lartampma que Kant da a que el
desarrollo de ésta se realice prescindiendo emltodosible de instrumentos, dado que
éstos «no hacen mas que destruir la habilidadalat(rcuando precisamente de lo que
se trata es de cultivarla. De este modo se delsaédh inventiva del nifio, obligandole
a ingeniarselas cuando necesite algun apoyo, yigtoesdo la mayor autosuficiencia
posible.

También sefiala Kant que han de cultivarse toddadastades juntas, «cada una
en relacién con las dem&8y no aisladamente. Asi, por ejemplo, el desarrdéb
ingenio ha de estar acompafado por el del juiziesple lo contrario el primero «hace
grandes necedadé&»asi como el entendimiento, el juicio y la razbban de cultivarse
en paralelo. En el caso del primero, ademas, haycgidarse de que «no obre sélo
mecénicamente, sino con conocimiento de una r&gl®era asimismo necesario
cultivar la memoria y la inteligencia (aunque lanmra so6lo «en las cosas cuya
conservacién nos sea conveniente y que tenganidelaon la vida reaf¥, siendo
perjudicial la lectura de novelas), junto con lasefianza de la distincién entre
conocimiento, mera opinidn y creencia.

Mas adelante Kant sugiere que se proceda, en leanaerne a la cultura de la
razon, de modo socratico, aunque también apunte aiq se razone con los nifios en
todo: hay excepciones, pues éstos «[n]Jo deben meceo los fundamentos de aquello
que se emplea para educarlos; pero si, los pragigh cuanto se trata del del5ér¥
es para este tipo de conocimientos para los queopeoque se emplee el método
socratico, pues con él el alumno puede ir sacamd®idnismo los conocimientos
racionales, en lugar de que le sean “introducidiesde fuera. Quiza aqui aparezca una
dificultad debida a ese desorden de la obra dehgb&bamos al principio. Pues si bien
encontramos aseveraciones como la que explicabalmagie el nifio ha de conocer los
principios en lo que concierne al deber, en la raigarte De la educacion fisiga
puede leerse otra que parece contradecir a éssaunciabajo inatil hablar al nifio del

achacar culpas y castigos a nadie). Lo que ocegénsKant es que ha habido una adopcién libre de
principios, en este caso, malos; de tal forma djoastigo se hace mas que pertinente. Incluso qatra
acepta el castigo que sigue a su mala conductal ésfa de que no le parece injusto, pues él mismo
coincide en que podria haber actuado de otra maAsialo sefiala Kant en I&ritica de la razén
practica (Ed. Sigueme, Salamanca, 2002, p. 126): «Hay asagie hombres, desde su nifiez, aun con
una educaciéon que ha sido provechosa para otrossgueducaron al mismo tiempo, muestran, sin
embargo, malicia tan precoz y continian aumentan@olto hasta la edad de hombre, que se les t@ne p
malvados natos y enteramente incorregibles, endocqncierne al modo de pensar, y, sin embardesse
juzga por sus acciones y omisiones, se les repmcharimenes como culpas, y hasta ellos mismes (lo
nifilos) encuentran del todo fundados estos reprpcueso si ellos, sin tener en cuenta la condicion
natural desesperada que se atribuye a su animmapecieran justamente tan responsables como
cualquier otro hombre. Esto no podria ocurrir Satms no presupusiéramos que todo lo que se arigin
en su albedrio (como, sin duda, toda accién llexadabo premeditadamente), tiene como fundamento
una libre causalidad que, desde la temprana judergMpresa su caracter en sus fenédmenos (las
acciones), las cuales, a causa de la uniformiddd denducta, dan a conocer una conexion natusl qu
empero, no hace necesaria la perversa condicife widuntad, sino que mas bien es la consecuemrcia d
los principios malos e inmutables, libremente addps, los cuales le hacen adn tanto mas digno de
castigo y tanto mas reprobable.»

*’ Pedagogiaed. cit., p. 57.

** Ibid., p. 63.

> Ibid., p. 64.

*®bid., p. 66.

*! Ibid., p. 65.

® Ibid., p. 69.
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deber; acaban por verlo como algo a cuya infracsigue la palmet&% Cabe, pues, la
pregunta de si en esta fase de la educacion (faralles posible hablar al nifio del
deber, o de sus principios, o si mas bien hay wsmedae de alargamiento de la
disciplina, solo en el sentido de que se siguetawedb al nifio ciertas razones y
actuando en gran medida por él (pensando por éhtgmnde), sin dejarle autonomia. El
solo hecho de que se atribuya al nifio el razondmigne encadena la palmeta con
infraccion del deber puede darnos, quiza, la cfmra intentar responder. El nifio que
razona de la manera expuesta por Kant se hallaitoda la etapa de la disciplina, y no
es capaz por ello de discernir principio algunadida ha de experimentar los limites,
ver su libertad restringida, para poder accedeteposmente a los principios). Por el
contrario, los nifios de que se hablaba algunasdimeriba si se encuentran ya en
disposicion de escuchar, en cierta medida, el giaake deber. El hablar al primer nifio
gue mencionamos de deber, o de moral, sera entepdidéste como una mera charla
sin sentido. Por ello es necesario guardarse, thudandisciplina, de este tipo de
sermones e intentar que todo se aprenda con uresidad de la que no se ofrezcan
razones.

Quiza convenga llegados a este punto mencionamigidn ambivalente de los
ejemplos: en ellos los fundamentos morales no skaoc(lo que concuerda con el tipo
de aseveraciones que invitan a que el nifo conlmac@rincipios) pero tampoco se
expresan del todo (de manera que pueden convimitecaea de que el nifio no ha de
conocer el fundamento del deber). ¢(Es a este p@rdeianzas a las que hace
referencia Kant veladamente, con las aparentesachotiones que hemos sefialado?
Intentemos aclararlo con un texto déatafisica de las costumbres

«El medioexperimentaltécnico) para educar en la virtud es para el trmesismo el
buen ejemplo (que se conduzca de un modo ejemplar) g pzs otros el ejemplo
aleccionador porque la imitacion es para el hombre todaviauliocla primera
determinacion de la voluntad para aceptar las m@igue adopta en lo sucesivo. [El]
buen ejemplo (la conducta ejemplamo debe servir como modelo, sino sélo como la
prueba de que lo prescrito por el deber es factiblePor tanto, lo que proporciona al
maestro el canon infalible de su educacion no esraparacién con algun otro hombre (tal
como es), sino laomparacion con la ideade la humanidad) de como debe ser, por tanto,
con la ley.$*

Los buenos ejemplos pueden, pues, mover al nineeseq actuar de una
determinada manera teniendo como fundamento, aungsie probable que
inconscientemente, la idea del deber, de la leyefia forma puede decirse que en
cierto sentido se conocen los principios (son ggemueven en Ultima instancia)
mientras que en otro, permanecen ocultos. Pardeqgea sentido esta aclaracion, para
que sea la ley la que subyazca es preciso tomserenla diferencia entre dos tipos de
ejemplos:

«La palabra alemanBeispiel (ejemplo), que se usa cominmente en lugaE>dampel
(ejemplo) como si fuera equivalente, no significarlismo que ella. Tomar como ejemplo
(Exempél y citar un ejemploBReispie) para que se entienda una expresion son conceptos
totalmente distintos. El ejempl&Xempe) es uncaso particular de una reglapractica en
la medida en que éstauestra si una accién es o no factibleen cambio, un ejemplo

63 .
Ibid., p. 75.
* La metafisica de las costumbrésadrid, Tecnos, 2008, pp. 355-356 (§52), negritestra.
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(Beispie) es so6lo lo particularcbncretun representado como contenido en lo universal
segln conceptosifstractun) y la exposicién meramente teorética de un concept

Si “ejemplo” se toma sdlo en el sentidoRigispielserd imposible que el pupilo
saque de él algo relacionado con la ley o el ddberlExempelel que permite que
exista esa conexion, el que es util al maestro ipéeatar mantener el dificil equilibrio
entre lo que es conveniente mostrar del debegquédono.

Queda sin embargo la cuestion de por qué hace iéfarencia a este tipo de
ensefianzas, concernientes al deber, cuando seesgperesta tratando de la educacion
fisica. Pues bien, aqui tenemos que echar manadddd que al principio se dijo: a lo
largo del texto a veces se entremezclan las faseadsertir, en la mayoria de las
ocasiones, de este hecho al lector. Es significagivademas viene bien mencionarlo
ahora que vamos a pasar a la parte de la formacagmatica, que en la tercera parte
del libro, De la educacién practicaapenas se diga nada sobre la habilidad o la
prudencia, cuando al comienzo se las describe qoenienecientes a ella en igual
medida que la moralidad (al menos formalmente, agtot que etapas del proceso
educativo, aunque como veremos todas ellas hayastde constituidas de tal manera
gue desemboquen en la moralidad). Hay simplemargdreve definicion de cada una
de ellas al comienzo, y, por clasificaciones aotes, sabemos que se corresponden con
la parte de la cultura y la pragmatica respectivaeegyero inmediatamente comienza a
hablarse de la moralidad y los deberes. Asi, todquk de la cultura ha podido decirse
ha tenido que ser extraido de la parte de la ethrcéisica, aunque se habia advertido
(en un texto ya por nosotros citado) de que «ltulcomprende la instruccién y la
ensefianza» y de que «[p]roporciona habilif&des decir, por un lado tenemos el
hecho de que la cultura va ligada a la habilidaakg con la aparicién de esta Ultima en
la parte practica, mientras que, por otro, sélcoetramos una mencibn mas o menos
extensa de la cultura en la parte que versa sal@@ucacion fisica.

Hecha esta advertencia, de que no parece habenalisis equilibrado entre
unas partes de la educacion y otras, veamos ladasese corresponderia con el
desarrollo de la capacidad pragmatica, es decaglleacion pragmatica o el cultivo de
la prudencia y la civilidad.

En laIntroduccibnpodemos encontrar unas lineas que ayudan a enisime
se articula esta fase:

«Es preciso atender a que el hombre sea tambiélemqmel a que se adapte a la
sociedad humana para que sea querido y tenganoffueAqui corresponde una especie de
ensefianza que se llamadiailidad. Exige ésta buenas maneras, amabilidad y unaciert
prudencia, mediante las cuales pueda servirsedids fos hombres para sus fines. Se rige
por el gusto variable de cada épo€a.»

De modo que si la cultura permitia al hombre potedrabilidad para servirse
de las cosas conforme a sus fines, la formaciégnpditica le hara capaz de utilizar a
otros hombres, y servira de gozne para unir alviddo con la sociedad. Asi, la
civilidad consistird en un “pulimiento” de la ru@ezn unas maneras exteriores, en una
buena apariencia que, aunque es incapaz de coradlacimoralidad por si misma, sera

® Ibid., p. 356, nota, negrita nuestra.
* pedagogiaed. cit., p. 38. Cfr. p. 16 del presente trabajo.
* idem.
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atil al hombre, que viene al mundo insertado yauea sociedad; y es por esta
disposicion pragmatica por la que podra pasar acgmtadano. Hay, pues, en la
prudencia también, una indeterminacién con respeetds fines a que ha de dirigirse, y
puede parecer desconcertante, sobre todo al cor@peoa lo que se dira mas tarde de
la moralidad, que se aconseje el disimulo y latacidn, a fin de penetrar en los otros y
sus intenciones:

«Los modales son el arte de la apariencia exteyi@ste le ha de poseer. Es dificil
penetrar en los otros, pero se ha de lograr neéapsamte el arte de hacerse impenetrable.
Para ello se necesita disimulo; es decir, ocultar faltas y su apariencia exterior. El
disimulo no es siempre el fingimiento, que se pysstenitir a veces, aunque confina con la
impureza. El fingimiento es un medio desesper&tio.»

Para desenvolverse en la sociedad, es claro ghendbre necesita de ciertas
armas (que, segun épocas Yy usos, iran cambiand@l fio de conseguir que el resto de
sus congéneres le estimen y contribuyan en la coo®m de sus fines. Ahora bien, ¢es
preciso llegar al extremo de la ocultacion, delingiiso, para lograr entrar en la
sociedad® Parece que la respuesta es afirmativa, aunqui e sefialar que todos
estos “engafios” se producen en un contexto muyndietado: el de un juedden el
que todos participdh del que todos conocen las normas, y que hacdaquiela en
comun sea agradable y llevadera pues, aunqueé&enastlejos de alcanzar el estadio
de la moralizacion, la civilidad hace que el tratdre los hombres no sea el del estado
de barbarie. Si vamos aAatropologia encontraremos que Kant sefiala lo siguiente:

* Ibid., p. 79.

% La tendencia del hombre a la opacidad parece secamacteristica de la especie, si nos dejamaarllev
por lo que se lee en el siguiente texto: «Es inttergya, pues, a la complexién originaria de umngtuma
humana y a su concepto especifico el publicar émsgmientos ajenos, pero el reservar los suyos;goul
cualidad que no deja de progresar paulatinamenseedel disimulo hasta elengafio deliberado y
finalmente hasta lementira» (Antropologia en sentido pragmaticed.cit., p. 280 [‘De la descripcién del
caracter de la especie humana”]). Volveremos sesti@ en el Ultimo paragrafo, al acotar los campos e
gue es licito poner en marcha las estructurasmigli® y dénde, por el contrario, esta totalmerteafde
lugar. (Cfr. p. 30 del presente trabajo).

’® Sobre la importancia del juego en la cultura puestesultarse el libro de J. Huizinggomo ludens
(especialmente el primer capitulo), cuya tesisgipad es que «el juego auténtico, puro, constituye
fundamento y un factor de la cultura», de manem €fllas grandes ocupaciones primordiales de la
convivencia humana estan ya impregnadas de juedmsgultura [...] se desarrollan el juego ycomo
juego» (Huizinga, JHlomo ludensMadrid, Alianza/Emecé, 1972, pp. 17, 15 y 20%peesivamente). El
problema aqui es que perdemos la consciencia daasuballamos dentro del juego por el hecho de que
«[a] medida que se va complicando el material deultura y se hace mas abigarrado y complejo, a
medida que la técnica adquisitiva y de la vidaapd¢anto individual como colectiva, se organiza de
manera mas firme, crece, sobre el suelo primarila delltura, poco a poco, una capa de ideas, sastem
conceptos, doctrinas y normas, conocimientos yuoalstes, que parece haber perdido todo contacto con
el juego. La cultura se va haciendo cada vez més, selegando el juego a un papel secundarioid.(lb

p. 95).

"t Al menos todos los que “tienen mundo”, a diferemtéalos que sélo lo conocen, a juzgar por la
aseveracion kantiana que sigue: «Las expresmorescer el mundg tener munddifieren bastante en su
significacion, pues el que conoce el mundo se dimitomprendeiel juego que ha presenciado, mientras
que el que tiene mundwa entrado en juego en»é{Antropologia en sentido pragmaticed. cit., p. 18
[Prélogo]). Asi, tan s6lo quien “tiene mundo”, quiparticipa en el juego, ejercita la pragmaticaaspu
quien sélo lo contempla y comprende se queda émdlico, en la escuela, sin introducirse propiament
en el mundo. En la dltima parte del presente tmligdicada a la pragmatica, intentaremos profandiz
en esa necesaria salida de la teoria al mundo.d{C28 del presente trabajo).

21



«Lasreverenciasy toda la galanterieortesanajunto con las mas célidas afirmaciones
de amistad, no siempre son precisamenteverdad|...], mastampoco engafian porque
todo el mundo sabe cémo debe tomarlasy principalmente porque estos signos de
benevolencia y de respeto, inicialmente vaciosggoen poco a poco a tener realmente un
carécter de esta indofé»

Ese disimulo, entonces, no equivaldria a una meenii tendria una verdadera
intencion de engafio, sino que es simplemente algptado y sin lo cual no podria
haber trato social alguno.

Pero, si la civilidad, las buenas maneras, eséisstro para cualesquiera fines
(eso si, concordantes con la propia felicidad)¢omstituye mas que una cascara vacia,
sin contenido, capaz de servir tanto a fines wl@®o morales, ¢no cabria hacerse la
pregunta de por qué ha de ser aprendida antestid@ en contacto con la verdadera
moralidad? Pareceria l6gico que, de la misma maqnerano era concebible la cultura
sin disciplina (un saber hacer muchas cosas, peraiga cierta barbarie a la base, un
espejismo de humanidad, a fin de cuentas), tampodoera una pragmatica sin
verdadera moralizacion por debajo, es decir, unasnds maneras vacias, cuyo
fundamento o razon de ser no sea la moralizaciant Kiuestra este parecer al afirmar
que la prudencia «[p]Jropiamente, es lo ultimo erh@hbre», aunque «por su valor
merece el segundo lugdf»Con la primera aseveracion marca el caractersadcede
la pragmética: una vez adquiridos los principiohi@hnbre sélo habra de ocuparse de
ella superficialmente. Mediante la segunda serdesal embargo, se sitda la prudencia
entre la habilidad y la moral, en cuanto a la deiggcion de fines que implican: la
habilidad no conlleva ninguna determinacion, ladpncia si: la propia felicidad; la
moralidad los juzga y discierne cuéles son los bsiecon lo que constituiria el grado
maximo de determinacion.

Se puede entrever, sin embargo (aunque no déPedagogia ciertamente),
atendiendo al texto anterior y al que seguira, c8m@uede sacar algo muy bueno de
esta disposicion pragmatica, aunque tenga un @stado. Pues aunque todas esas
buenas maneras so6lo sirvan de simbolo, pueden raguda lo que deberia haber bajo
ellas, si bien un posible camino directo entre Hasi§/ su supuesto fundamento esté
cortado desde el principio. Advierte Kant de ssddhd, pero también de su necesidad,
en las lineas que siguen al texto antes citado:

«Toda virtud humana en el trato social es monedeetlén; nifio es quien la toma por
verdadero oro. Es, empero, mejor tener en ciraitamioneda de vellén que carecer de un
medio como éste, y finalmente puede cambiarse opuro, aunque sea con una pérdida
considerable. Considerarlas como pufelsas de juegoque no tienen por si ningun valor
[...] es una alta traiciobn cometida contra la humadidHasta la pura apariencia del bien en
los demas ha de sernos estimable; porque de gstegan ficciones que imponen respeto,
sin merecerlo quiza, puede salir a la postre usa seria. Solamente la pura apariencia del
bienen nosotros mismdsa de borrarse sin compasién y ha de arrancaxsdoeton que el
amor propio encubre nuestros defectos morales [*.].»

> Antropologia en sentido pragmaticed. cit., p. 58 (§14, “De la pura apariencia riroemte
permitida”), negrita nuestra.

” Pedagogiaed. cit., p. 79.

’* Antropologia en sentido pragmaticed. cit., pp. 58-59 (§14, “De la pura apariemsi@ralmente
permitida”).
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Siempre sera mejor, como apuntabamos antes, lssddd, ese disimulo de las
maneras de comportarse en sociedad, pues hacerel goembre aparezca como
ciudadan®, que la falta de ellos, dado que ésta conllevarf@ato cercano a lo animal.
También en laAntropologiapuede verse como la pragmatica predispone, ausepie
solamente en lo externo, a aproximarse a la malid

«Hacer al hombreulido [gesittet]para su posicion social no quiere, indudablemeltgeir
tanto como hacerlenoralmente bueno [sittlich-gut]pero predispone para esto, por la
tendencia por complacer a otros en dicha posicsef querido o admirado). De este
modo pudiera llamarse al gusto moralidad de lai@peia externa; [...] pues el ser pulido
implica el aspecto o el aire de moralmente buemwlkiso un grado de ello, a saber, la
inclinacién a poner ya en la pura apariencia de@érto valor.$’

Aun asi, la presentacién que se hace de la prisdenclaPedagogiaes algo
tosca. Kant reformula este concepto erFlamdamentacion de la metafisica de las
costumbresdandole un sentido mas profundo que el que sdepsacar leyendo sélo la
obra que nos ocupa principalmente. Alli dividirgpladencia en mundana y privada,
siendo la mundana la mas cercana al significadovgaenos tratando («la habilidad de
un hombre que tiene influjo sobre los demas pasdassen pro de sus propositos»). La
privada implicaria algo mas: «es el conocimiente frlne todos esos propésitos para
el propio provecho duraderd’>Se introduce con estas tres Gltimas palabrasralgo
importante en lo que al papel de la civilidad emtse refiere: intentar lograr el mayor
provecho duradero puede implicar tener que llevarjecucion acciones que
aparentemente van en contra del egoismo, abriérdgbdsma via de salida de éste y de
comunicacion con los otros, por precaria que pusstaAsi, aunque los motivos no
sean morales (ni su adquisicidbn pueda seguirse @mo nalguno de este tipo de
estrategias meramente pragmaticas), puede llegansa convivencia social agradable
que favorezca la entrada de aquéllos. Por otra,parthecho de que el hombre sea
capaz de dedicar sus esfuerzos egoistamente aanyeponer en practica estrategias
qgue le permitan cumplir sus propésitos da a Kardsleeranza de que tales esfuerzos
puedan ser dedicados a otra tarea: la de vivir Imerde, es decir, dotando de
contenido a esas meras formas vacias que sonbdgl&des del trato social. Sobre la
pragmatica seguiremos ahondando en el ultimo paficagr

Nos ocuparemos ahora de la fase de la moralizaegddecir, de la Ultima etapa
de la educacién practica, tal y como la concibetKAneste respecto se sefiala en la
Pedagogiaque

«[h]ay que atender a laoralizacién El hombre no sé6lo debe ser habil para todos los
fines, sino que ha de tener también un criterio @waglo al cual s6lo escoja los buenos.
Estos buenos fines son los que necesariamentebapcaela uno y que al mismo tiempo
pueden ser fines para todd&.»

” De hecho, en términos de vida social, son quientesducen las coordenadas de una vida comin, que,
como hemos sefialado antes, no son mas que un jegggermiten el ingreso en el juego que todos
aceptan, imponiendo las pautas que regulan lo egiearen sociedad, tan distinto a lo que regiaaen |
familia.

’® Ibid., p. 173 (paragrafo 69).

”7 Fundamentacién de la metafisica de las costumiesirid, Tecnos, 2005, p. 99, nota.

’® pedagogiaed. cit., pp. 38-39.
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El problema estribard en como hacer que el nifinierce a desarrollar ese
criterio que le permita escoger solo los buenassfifcsto en cierta medida nos remite a
los pasajes de lantropologiaque citabamos, correspondientes a la disposicidnalm
pues para elegir lo bueno, el hombre habra dealiber(o irse zafando temporalmente,
mejor dicho) de aquella propension al mal innata aaracter sensible. Hay un texto de
la Pedagogiague apunta en este sentido, aunque, como de dogutangamos luego
gue ir rastreando por el resto de la obra la mamhesseguir las indicaciones que en él se
dan.

«¢ El hombre es por naturaleza, moralmente, buenalo? Ninguna de las dos cosas,
pues no es por naturaleza un ser moral; sélo b agando eleve su razén a los conceptos
del deber y de la ley. Entretanto, se puede demrtegne en si impulsos originarios para
todos los vicios, pues tiene inclinaciones e instimue le mueven a un lado, mientras que
la razén le empuja al contrario. Sélo por la virjugede devenir moralmente bueno, es
decir, por una autocoaccién, aunque puede sernt@sin los impulsos’s

Preguntar como es posible hacer que la razon del«se eleve a los conceptos
del deber y de la ley» es en realidad ahondar problema de cémo fundar el caracter
moral en el nifio, pues éste consistira en «[eprées) en lo posible, el deber que
tienen que cumplir, mediante ejemplos y disposisoil. A tal efecto, han de
comenzar los nifios por cumplir con deberes haamishos y hacia los demas, siendo
crucial (y de resonancias ruossonianas) la afiromade que «[e]s preciso deducir estos
deberes de la naturaleza de las cd8a&t deber para consigo mismo sera el de no
desmentir la dignidad de la humanidad en su pno@isaona, mientras que el deber para
con los demas consistira en la veneracion y ektedpacia el derecho de los hombBfes
Para ensefar al nifio estos deberes Kant propongequmitan todo tipo de discursos y
reprimendas, haciéndole ver que un comportamientbansido el adecuado mediante
los hechos, de manera que sienta en sus propasdar gue hace sentir a los demas.
Es éste el caso de comportamientos como la mepnted desprecio: el correctivo
consistira, en el primer caso, en no creer ya wuadie que el nifio diga, haciendo asi
que vea que ha perdido la confianza que en él dapas sus semejantes, y en el
segundo, en un trato idéntico al que él propin@asalemas. Es en este sentido en el que
se hablaba de que los deberes han de ser deddeidmsaturaleza de las cosas. Pues al
verse sometido él mismo a las “leyes” que ha estagoniendo a los demas, observara
«cuén contraria al derecho de los hombres eramucta$®, y lo percibird en hechos
palpables, en un comportamiento de los demés paralque no puede ser cambiado a
base de ruegos, suplicas o pataleos, sino sOldacdemostracion de que la conducta
vuelve a encauzarse y se acatan los deberes quesenle verse incumplidos, hacen al
hombre indigno.

La importancia de que el nifio actle siguiendodeberes, y no por meros
sentimientos (aunque sea el de la compasion poecesitado, como se propone como
ejemplo en ldPedagogia serd también un punto clave a la hora de crearlearacter

” Ibid. p. 86.
* Ibid. p. 81.
* |bid. p. 82.
% idem.

% Ibid. p. 83.
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moral. Pues el sentimiento puede coincidir en oc&s con la letra de la ley, mas lo
gue se precisa es que se actue por la ley, y nace@forme a ella. Por ello sefala Kant
gue «la obligacién de socorrer no es mas que uligaoldn imperfecta», y aflade que el
nifio no ha de estar «lleno de sentimiento, sintaddea del debef$ Un texto de la
Dialéctica de la razdn pura practiceuede ser esclarecedor al respecto. En él seasefial
cOmo siempre que nos encontremos ante sentimidateste tipo es que ha habido una
reflexion previa, ajena al deber.

«Incluso una inclinacion a lo que es conforme dledéverbigracia, la beneficencia), si
bien puede facilitar la efectividad de las maximasales no puede, sin embargo, producir
ninguna. Pues todo en éstas tiene que referirse @efdresentacion de la ley como
fundamento de determinacion, si la accion ha déeoen no so6ldegalidad sino también
moralidad La inclinacion es ciega y servil, sea o no denbuadole, y la razén, cuando se
trata de la moralidad, tiene que representar o eldutor de aquélla, sino, sin referirse a
ella, ocuparse de su propio interés por si solamocmzon pura practica. Ese sentimiento
mismo de la compasién y de la simpatia tierna, @oigmecede a la reflexién sobre qué sea
el deber y viene a ser fundamento de determina@érpesado aun a las personas que
piensan bien, lleva la confusion en sus maximalexiehadas y produce el deseo de
librarse de él y someterse sélo a la razén legistad”

Sentimientos de ese tipo pertenecen, pues, al cdmjas inclinaciones, por lo
gue no es de extrafar que se pretenda erradigaftisencia en la adopcion de maximas
cuando se esté intentando educar al nifio en lalicexta

Se notara, tal y como indicabamos mas atras, lehlyrda distancia insalvable
que hay entre las primeras etapas y esta Ultimia deoralizacion. En las anteriores
habia una indeterminacién con respecto a los fougs no encontraremos en la
moralizacion, pues precisamente se tratara derdis@mtre los buenos y los malos. El
problema aqui sera entonces como se realiza dee @@ino se pasa del ensefar unas
habilidades que pueden ser utilizadas independmamtte de los fines Uultimos
planteados, al “ensefiar” (lo entrecomillamos portguenoralizacion propiamente no
puede ser ensefiada por n&dialgo que permita elegir y distinguir unos finesadros.
Habiamos apuntado antes que todas las etapaxcgipcen, han de tener como punto
de mira a esta Ultima, es decir, que, independiegrés de que sea disciplina,
instruccion o pragmatica, cada fase ha de mirar rdralizacion y constituirse de tal
manera que permita después su entrada. Pero, aaatjusea asi, no puede obviarse
que cada fase es lo que es: la civilidad, por mup® en su aprendizaje se haga

* Ibid. p. 84.

% Critica de la razén practicaed. cit., p. 149. De una manera algo mas vagagsenenta esto mismo en
una nota de la misma obra, aunque esta vez dnetadologia de la razén pura practicaAlabar
acciones en donde brilla una intencion grandentlgisada y compasiva, a la par que un sentimgento
humanidad, es cosa muy de aconsejar. Pero aqujugagtender no tanto adéevaciéon del almaque es
pasajera y fugitiva, cuanto méas bien auanision del corazébhajo eldeber de la cual puede esperarse
una impresion mas larga, porque ésta lleva cormigaeipios (y aquélla sélo agitaciones).» (lbid. 187,
nota).

* Podra haber una cierta guia, como se deduce delerpmo el ya mencionado de la mentira, y del
hecho de que el propio Kant sefiale la pasividadedtb de etapas, en contraposicion a la actividae

no autonomia, como cabria pensar en caso de no laaivés débil guia) del pupilo en la moralizacion
(«[lla educacion fisica se diferencia de la moralgee aquélla es pasiva para el alumno, mientras qu
ésta es activaRedagogiaed. cit., p. 67), pero no una ensefianza propiendioha, ya que Kant ni
siquiera adjudica un tipo de “maestro” para la fiwaiaion (asigna la cultura al instructor [infornaaj y

la pragmatica al ayo [tutor], mientras que parese gadie ha de encargarse de la formacion moral, cf
ibid., p. 45).

25



hincapié en formas que puedan conducir a la Ulilmdas etapas, una vez que se
adquiere, podra ser independizada de esa direqciérse le queria dar, y con mucha
probabilidad sera lo que suceda, por la tendenempse presente en el hombre al
egoismo y a la extension de la libertad no reguledanas, la etapa de la moralizacion
diverge hasta tal punto de las anteriores que &eqde destruir en buena medida
muchas de las habilidades conseguidas, una veesjoapaz de juzgar cuales es licito
(o conveniente en sentido moral) poseer y cuales no

La manera en que enRedagogisse exponen los diferentes pasos que deben ser
dados en el camino de la educacion puede creda @enfusion con respecto a esta
independencia de la moralidad con respecto a tarawy la pragmatica, pues en ella se
presentan las tres fases (incluso las cuatro, puege de manera parecida con la
disciplina) como correlativas, como si entre elabiera una relacion de consecuencia
y unas se siguieran facilmente de las otras. Na@alejos de la realidad: que alguien
sea perfectamente civilizado no implica que erediaya desarrollado, ni siquiera en un
grado minimo, la moralidad. Habra que tener enwrmédado para no tomar por
moralidad aquello que solo corresponde a la pragenat a la habilidad, ya que una
confusiéon tal puede hacernos pensar que nos eaowdr en el camino correcto,
cuando en realidad s6lo estamos desviandonos eadads. «Vivimos en un tiempo de
disciplina, cultura y civilidad; pero aun no, endel la moralizaciéri¥, sefiala Kant en
la Introducciéna laPedagogiay con ello da a entender la inconmensurabilidadad
distancia entre unas y otra. Si se consideraraolalidad como un mero pulimiento o
perfeccionamiento de la pragmatica, en ningun dengodria haber dificultad en
alcanzarla. Lo que hace de ésta la fase mas ddiilprecisamente que no hay
continuidad, sino ruptura, y como se ha apuntatiesano solo en el sentido de que sea
algo hecho, por asi decir, de una materia hetesagéiha que constituye la pragmatica o
la cultura, sino también en el sentido de que halateal traste con muchas de las
habilidades que se ha aprendido precisamente mercéstas. Asi, la volubilidad
proporcionada por habilidad y prudencia ira siendnsformada, mediante una
seleccién, en algo firme e, idealmente, inamoviBlees la moralidad ira indicando
cuales de las habilidades conseguidas pueden doadugen fin e ird deshaciéndose de
las demas. Este proceso sera la fundacion del tegrdgue Kant define como
consistente «en los firmes designios para queregrhago, y también en la ejecucion
real de los mismo$% En este punto se rompe de nuevo con los métalmsitvos que
se venian empleando hasta ahora. Si atendemogu Ise dice en la segunda parte de
la Antropologia se verd como la fundacion del caracter nada tmgumee ver con
ensefanzas, ejemplos o ejercicios constantes, ¢utos podran verse paulatinamente
aumentar, sino mas bien con una especie de “radaluque ha de producirse en el
hombre, normalmente mas tarde que pronto. A pesaucdextension citamos el texto
mencionado a modo de conclusién de esta partee sblraracter y su formacion por
parte de la moralidad.

«El hombre consciente de ser un caracter en sieinaaral, no lo tiene por naturaleza,
sino que necesita haberdoquirido en todo tiempo. Puede admitirse también que erech
los cimientos de él como si se tratase de una iesmhkr renacimiento y una cierta

¥ Pedagogiaed. cit., p. 39.

% Ibid., p. 81. En laMetodologia de la razén pura practicee halla una definicion similar de este
término, concibiéndolo como un «modo de pensartipcconsecuente segliin maximas invariables»
(Critica de la razo6n practiceed. cit., p. 184). También enP&dagogiase encuentra otra formulacion, en
un pasaje donde el caracter es definido como <iidad para obrar por maximas», siendo éstas en un
principio las de la escuela y, posteriormentedi&ata humanidadiedagogiaed. cit., p. 72).
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solemnidad de la promesa que la persona se hdcmiamnsa, hacen inolvidable para ella
esta promesa y el momento en que tuvo lugar eiidauesta transformacion, comparable a
una época nuevaa educacion, los ejemplos y la ensefianza no puederoducir esta
firmeza y perseverancia en los principiogpoco a pocpsino sélo como por medio de
una explosionque sigue de pronto al hastio por el estado déulicion del instinto. Acaso
sean so6lo pocos los que hayan intentado esta ménlantes de los treinta afos y todavia
menos los que la hayan cimentado sélidamente detéss cuarenta. Querer volverse un
hombre mejor fragmentariamente es un intento vanes unas impresiones se extinguen
mientras se trabaja en otrad;fundamento de un caracter es la absoluta unidadel
principio interno de la conducta en la vida en gerral .»*

Con la explicacion del papel de la moralidad eredacacion cerramos esta
tercera parte, en la que se ha intentado mostregld@ion entre la doctrina de las
disposiciones y la teoria de la educacion tal yadementiende Kant. Intentaremos, en
la siguiente, profundizar en algunos aspectos gealgmatica.

4.-La pragmatica: inconmensurabilidad con la moraly posible apertura al
cosmopolitismo.

En el paragrafo anterior veiamos la disposicidigmtica, y cOmo ésta tenia su
lugar de desarrollo en la educacion. Se nos hartatlibmbién preguntas acerca de por
gué situar la pragmatica (un arte en si dafiinajeypuede echar a perder los esfuerzos
del educador si se le da una importancia inadeguatdro del plan educativo, y, una
vez admitida dentro de ésta, sobre su prioridadatégica con respecto a la moral.
Trataremos ahora de ahondar en el problema de dgmgtica, comenzando por
desvelar en qué sentido ha de estar presenteselidacion.

El impulso inicial de la pragmatica es el uso adibertad: abre una estructura
donde puede situarse el hombre como ciudadano,itpardo indagar en lo que el
hombre puede hacer de si mismo.

«Una ciencia del conocimiento del hombre sisteraétEnte desarrollada
(Antropologia), puede hacerse eentido fisiolégicoo en sentido pragmatico El
conocimiento fisiolégico del hombre trata de inigemt lo que la naturaleza hace del
hombre; el pragmaticdp que él mismq como ser que obra libremente, hace, o puede
hacer, de si mismo|...]

Una Antropologia semejante, considerada comaanmocimiento del mundque debe
completar losconocimientos de la escuelao se llama todavia propiamemegmatica
cuando encierra extensos conocimientos sobre Isascdel mundo [...], sino cuando
encierra un conocimiento del hombre cocnedadano del mundg...]

Hay mas. Las expresionesonocer el mundy tener mundadifieren bastante en su
significacion, pues el que conoce el mundo se dinsitcomprenderel juego que ha
presenciado, mientras que el que tiene muraentrado en juego en.#{°

% Antropologia en sentido pragmaéticed. cit., pp. 232-233 (lll. Del caracter comodkedmoral), negrita
nuestra.
*|bid., pp. 17-18 (Prélogo), negrita nuestra.
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Este texto abre varias lineas relacionadas cqrdgmética que intentaremos
seguir a lo largo de las siguientes paginas. Emasrilugar nos dedicaremos a la
pragmatica como una parte derivada de la teorfeecgsaria para la aplicacion de los
conocimientos tedricos al mundo. En una segundie patentaremos desentrafiar la
relacion entre la habilidad y los fines. En tertgar aparecera la conexion de la
pragmatica con la condicion finita del hombre caaplinguistico. Por ultimo, se veran
las consecuencias de la existencia de la pruddagioduccion de cierta comunidad en
términos pragmaticos.

a) La pragmatica como un saber derivado de la teoria

En un primer acercamiento, diremos que lo pragmgbiuede formarse en el
alumno a partir de disciplinas como la geograficéi o la antropologia. Estas son
capaces de sacarle de los conocimientos meram@éititboss para la escuela y de
introducirle propiamente en el mundo, proporciomd@dsaberes utiles en la vida.
Constituiran entonces, un punto de union entredda y la vida:

«La geografia fisica que he anunciado aqui es piartka idea que me hago de una
ensefianza académica util, una idea que puedo llaimajercicio preparatorio para el
conocimiento del munddeste conocimiento del mundo es algo que sirva fammar lo
que espragmaticoen todas las ciencias y habilidades ya aprehengida otras vias, de
manera que se conviertan en utilizables no séla [emescuela sino para lavida, y
mediante la cual el alumno que haya terminado sugli®s sea conducido al teatro de su
destino, es decir, ahundo Aqui esta ante él un campo doble, del cual leeggsario un
compendio precedente con el fin de poder orderdastdas posibles experiencias que
encontrara alli: lanaturalezay el hombre Ambos campos deben, sin embargo, ser
considerados en €bsmologicamentees decir, no seguin lo que sus objetos contieren d
notable en lo particular (fisica y psicologia enggiy, sino segin lo que nos permite
observar su relaciéon con la completud en que saesian y en la que cada uno toma
también su lugar. Llamo a la primera ensefiageagrafia fisica[...], a la segunda
antropologia]...].»*

Esa geografia se dividira en fisica, moral y pwditi de manera que permita
conocer las peculiaridades de la naturaleza, lekahebre y la interrelacion de ambas,
aungue aqui se considere al hombre meramente coreerwle naturaleza temporal, y
no como un ciudadano (algo que si se hara, sin rgmban laAntropologid®), no
habiendo todavia uso ni aplicacion de la libertadwando.

El objetivo final sera la aplicacién de estos camientos, de manera tal que se
evite que le ocurra al pupilo lo que Kant ilustom ¢a siguiente anécdota:

«[N]o puede ser agradable para el erudito versdregnencia en el aprieto en el que se
encontré el oradoisGcrates que, cuando se le animé a hablar en una reuonidal sdijo:
“Lo que Ssé no viene a cuento, y lo que viene a ouratlo sé»**

° De las distintas razas de los homhra& I1, 443, trad. Nuria Sanchez Madrid.

*? Aunque dependiendo del afio de imparticién del cKimat hace clasificaciones distintas: hay también
una geografia matematica, una religiosa y otra @o@a. Es decir, nos encontramos ante una serie
abierta, que varia y puede ser modificada seguouisDs.

% Cfr. texto de la p. 27 del presente trabajo.

** Aviso sobre la articulacién de sus lecciones eseghestre de invierno de 1765-6% II, 312-313,
trad. Nuria Sdnchez Madrid.
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La propia teoria exige asi un conocimiento deda,\sin el cual parece que todo
el resto de conocimientos aprendidos durante lpaeti® la instruccidon no podra ser
expuesto o siquiera aprovech&oDe este modo se abre el campo de lo pragmaiico,
menos en lo que a los saberes se refiere. Dentéstds, aquél se desarrollara teniendo
a su base lo que Kant llamara “conceptos de esc@slaontraposicion a los que han
de conformar la filosofia, los “conceptos cosmatogl’ (o césmicos), pues

«"[cloncepto césmico” [...] se refiere a lo que new@mente interesa a todos.
Consiguientemente, cuando sélo se considera unaigieomo undnabilidad relativa a
ciertos objetivos arbitrarios, determino la finalidad de esa ciencia de acuerdo
conceptos de escuetd’

b) La pragmatica y los fines

Ahora bien, y en relacion al texto anterior, lagonatica sera la “habilidad relativa a
ciertos objetivos arbitrarios” por excelencia, pessposible emplearla para cualquier
tipo de fines, pudiendo ser éstos de buena o malald. Ese hecho, de tener que
encontrarse siempre subordinada a fines que lewielados desde fuera, es el que
rompe cualquier posible confusion que pudiera danse pragmatica y moralidad:

«Solamente las proposiciones que presentan direateamcomo necesaria la
determinacion de una accién meramente por la reptasion de su forma (segun leyes en
general), sin tomar en consideracion los medioa paoducir el objeto, pueden y tienen
que tener sus principios propios (en la Idea débkrtad) [...]. [T]odas las restantes
proposiciones de la aplicacién [...] pueden llamaémmicasen lugar de practicas. Pues
forman parte dedrte de llevar a cabo lo que se quiefé».

De modo que las proposiciones pragmaticas, paemer principios propios, es
decir, por pertenecer al orden de la razén instntahenunca podran mandar de la
misma manera en que lo hacen las morales:

«Los [imperativos] pragmaticoso reglas de la prudencia, queandan bajo la
condicién de un finefectivamente reak incluso necesario subjetivamente, se encuentran
también bajo los técnicos (pues la prudencia notescosa que la habilidad para poder
utilizar para los propios propositos a hombresebby, entre éstos, hasta las disposiciones
naturales y las inclinaciones en si mismas). Paeoef|fin al que nos sometemos a nosotros
mismos y a otros, a saber, la felicidad propia, peotenezca a los fines meramente
potestativos justifica una denominacion especieh gatos imperativos técnicos, porque la
tarea no exige meramente, como en los técnicaspdb de cumplimiento de un fin, sino
también que se determine en qué consiste esteigmar(la felicidad), cuyo conocimiento
tiene que presuponerse en los imperativos técgiensrales 3

* Es curioso que se vea esa exigencia de conedaoria con la vida en el campo educativo, mientras
qgue en la politica (arte reconocido por Kant corhanés dificil junto con el de la educacion) la
pragmatica no podra facilitar esa comunicaciorg&tan necesaria.

% Critica de la razén puraed. cit., p. 652 (A841/B869), nota, negrita ncaest

*” Primera Introduccion a la Critica del Juici@l, trad. Nuria Sanchez Madrid.

% |bid., nota. Negrita nuestra.
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Asi pues, los imperativos pragmaticos se encuatieatro de los técnicos, pero,
por suponer un fin determinado (la propia felicidsel independiza en cierta medida de
aquéllos.

A la consecucién de ese fin se dedicara la pragmatniendo que emplear la
razén, claro est4, pero en su uso regulador:

«en la doctrina de la prudencia, [la razon] sireeapunificar todos los fines que nos
proponen nuestras inclinaciones en uno soldelleidad la coordinacién de los medios
para conseguirla constituye toda la tarea de lantaRe ahi que las Unicas leyes que ésta
puede suministrarnos sean, no leyes puras y ergatardeterminadas priori, sino leyes
pragmaticagde la conducta libre encaminadas a la conseca&dos fines que los sentidos
nos recomiendan. Si fuesen, en cambio, leyes padcgiuras, con fines dados enteramente
a priori por la razén, con fines no empiricamenttedminados, sino absolutamente
preceptivos, serian productos de la razén purasésias leyes morale$®

c) La pragmatica y la condicion finita del hombre comaser linguistico

No hay, pues, ningun tipo de solapamiento entdotdrina de la moralidad y la
doctrina de la prudencia: la segunda nunca teralrgokibilidad de mandar nada
absolutamente. Siempre habra de hacerlo con urticeam la de un fin externo a ella
y sobre el que le es imposible juzgar, a diferedeida moralidad. Aun asi, como ya se
apuntaba de la mano de un texto del paragrafo 1 édatropologid® las buenas
maneras, o la apariencia de lo bueno en el mundolo@ demas) no han de ser
desdefiadas (no ocurre lo mismo cuando se preseic@mente la apariencia del bien
en uno mismo, pues constituye un engafio), al mahgsincipio, pues son algo asi
como el “escalon estético” de la moral. Sin embaoga vez se adopten los verdaderos
principios serd el momento de calibrar la imporiade la mera apariencia:

«Hay cierta falta de nitidez en la naturaleza huan&aita que, en definitiva, como todo
cuanto procede de la naturaleza, ha de orientaasi& liines buenos. Se trata de una
tendencia a disimular las verdaderas intenciones mostrar ficticiamente otras que
consideramos buenas y honrosas. Con toda segukdadinclinacién humana, tanto a
disimular como a adoptar una apariencia ventajosa6lo hacivilizado al hombre, sino
que, hasta cierto punto ha ido moralizanda En efecto, al no poder ver nadie a través de
la mascara de respetabilidad, honorabilidad y haleek cada uno encontraba en los
ejemplos, presuntamente sinceros, que veia endderselyo, una escuela de perfeccién
para si mismo. Pero dicha inclinacién a presentasseo mejor de lo que se es y a
manifestar intenciones que no se tierso provisionalmente por asi decirlosirve para
sacar al hombre de la groseriay para hacerle adoptar, por de pronto, al mdaes
manerasde lo bueno, pues, mas tarde, cuando ya los vammgeincipios han sido
desarrollados y han pasado a formar parte del ndedpensargsa ficcion ha de ser
progresivamente combatida con durezaDe lo contrario, pervierte el corazon e impide
que las buenas intenciones crezcan entre la hilertss buenas apariencid§'»

% Critica de la razén puraed. cit., p. 627 (A800/B828).
9 Cfr. pp. 21y 22 del presente trabajo.
Critica de la razén puraed. cit., pp. 595-596 (A748/B776), negrita nustr
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A pesar de la extension era conveniente citaexbtanterior, pues en él se
expresa claramente ese doble filo de la pragmaticdelicado equilibrio que ha de
conseguirse a la hora de emplearla. Por una parienegable el gran valor de esta
disposicion (recordemos que las monedas de vellbque consisten las virtudes del
trato social no han de considerarse en ningln casm meras “fichas de juego”, sin
valor intrinseco) y, por otra, es ineludible laeeade mostrarle menosprecio una vez que
los verdaderos principios han tomado su lugar (ezjeenplo de laAntropologia no
puede tomarse por verdadero oro lo que sélo es aaahe velldn). En el logro de este
equilibrio estriba la dificultad de la pragmatica.

Ahora bien, es preciso saber y calibrar donde esp&mo que se presente este
juego de ocultaciones y de pequefios engafios aospsadialment8% Kant advierte
del peligro de trasladar este tipo de maquinaciaheampo del pensamiento, donde no
seran utiles en ningun sentido ni reportaran ninggmeficio, pues se supone que en
este campo se puede hablar abiertamente sin qaedatado en las telas de arafia de
las convenciones vy los ritos sociales. Empleastatées en las disputas filoséficas no
s6lo carece de utilidad, con lo que seria un esfueano, sino que ademas constituye
un engafo injustificable que emplea los mediosadmjusticia para intentar defender
una causa justa. El sinsentido de esta manerarde afecta también al avance de la
propia filosofia, y de la metafisica mas concretateeque, de no ser por estas mentiras,
podria ser hoy muy diferente de lo que es:

«[N]ada hay en el mundo mas incompatible con gb@sdo de afirmar una buena causa
que la perfidia, el disimulo y el engafio. Lo minimoe puede exigirse es que todo se
desarrolle con honradez al sopesar los fundameatisnales de una mera especulacién.
La disputa de la razén acerca de las importantestiomes de Dios, de la inmortalidad (del
alma) y de la libertad, o bien haria tiempo quehalrian resuelto, o bien llegaria muy
pronto a su fin si se pudiera contar de seguradedo minimo.3>

Se confirma asi la suposicion de que la pragmaiadlevaria a conductas
inmorales, de manera que el mentir o el ocultartaen aparejados estan restringidos a
los casos concretos que hemos sefialado (sobreatdumblar de la prudencia en el
paragrafo anterior), no pudiendo salirse de tdiagds sin verse reprobados por la ley
moral.

d) La prudencia genera cierta comunidad estética en téinos pragmaticos

Cuando Kant describe las “virtudes de la convivehen La metafisica de las
costumbressefiala otro punto beneficioso de emplear lasmartas de la pragmatica. Y
es que, al practicar uno mismo las buenas manereaiera medida se obliga a los otros
a adoptar un trato similar para con los demas. &sr,dque se establece una
reciprocidad, por medio de la coaccion estéticae gudra desembocar en esa
estabilidad que caracteriza al trato social, ddndes saben cémo actuar pero ninguno
toma al pie de la letra la manera en que los dectésin:

«Ciertamente, se trata sélo geductos externos de adornosp@arergg), que prestan
una hermosa apariencia de virtud, que tampoco engmiique todos saben cémo

192 Cfr. nota 69 del presente trabajo.

'3 Critica de la razén puraed. cit., p. 597 (A749-750/B777-778).

31



interpretarla. Sin duda es sélo calderilla, pexmiface el sentimiento mismo de la virtud al
esforzarse por aproximar en lo posible esta apdidem la verdad, en la afabilidad, en el
caracter expansivoen lacortesia en lahospitalidad en labenignidad(en el rebatir sin
disputar), que en su conjunto, como simples modaied trato, al manifestar obligaciones
externament@bligan también a otrosy que, por tanto, influyen a favor de la intencion
virtuosa al hacerlastimableal menos. %"

Ese papel de acompafiamiento, o incluso de exaftagjue cumplen las
virtudes con respecto a la moralidad aparece cadpaa la funcién de las Gracias,
quienes una vez que Hércules ha cumplido sus tsipajeden seguirle, pero sin haber
intervenido para nada en la ejecucion de aquéllos.

«[L]a imagen magnifica de la humanidad, presentdasta su figura, permite muy

bien la compafiia de l&racias las cuales, sin embargo, cuando aun se trata solarel
deber, se mantienen a una reverente distancia. $6lp tras haber dominado a los
monstruos Hércules llega a smnductor de las musaante tal trabajo aquellas buenas
hermanas se arredratf>

La separacion entre la doctrina de la moralidédde la prudencia se mantendra
con mas fuerza aun en el campo de la politica,«aqp@epuede dar un paso sin haber
antes rendido pleitesia a la mordf» En este punto, y considerando lo anterior en
paralelo a las afirmaciones que aparecen eRddagogiaacerca de la educacion
cosmopolita, puede surgir una pregunta con reseldo (poca) importancia que se da
a la pragmatica: ¢como conseguir en el mundo (deosl@ombres para relacionarse
han de servirse del arma de doble filo que es dgmética) el cumplimiento de un
derecho cosmopolita sin que sea licito empleaaitificios de la prudencia en lo que se
refiere a la politica?

Aubenque formula este problema magnificamentsei@hlar posibles usos de la
pragmatica en la politica, sin que ellos supongaguma pérdida para la moral. Asi, se
podria emplear la prudencia instrumentalmente ealdaciéon de medios (el fin no
puede ser cuestionado: ha de ser moral). Puesl#itgquiza no sea tan facil elegir
gué opcion sera la que menos consecuencias negatiaaree para todos, y es en este
calculo en el que la prudencia podria cumplir uiloga papel. Deciamos que no habria
ninguna pérdida para la moral (de lo contrario esia quedaria cerrada
completamente), en el mismo sentido en el que lasi& no mermaban el valor de
aquello a lo que acompafaban, pues la prudencidapadegurar, a la par que la
moralidad, la mayor cantidad de felicidad para sod®e garantizaria asi una mediacion
entre la teoria y la practica, del mismo modo qugdografia unia los saberes de la
escuela con el mundo. Pero Kant no parece damavestkl lugar que quiza habria de
corresponderle: la prudencia estd demasiado ligdddelicidad, es demasiado ajena a
la moralidad como para poder ser incluida en lé&ipal De esta forma, «el rechazo de
una doctrinanoral de la prudencia [...] priva a Kant de toda media@étre teoria y
practica, entre libertad y naturaleZdp cercenando de este modo toda posibilidad de
una relacion medio-fin entre la pragmatica y laahqgvor miedo a que la segunda pueda

1% La metafisica de las costumbyesl. cit., 350-351, negrita nuestra.

La Religion dentro de los limites de la mera rgadiadrid, Alianza, 2007, p. 40, nota.

La paz perpetuaMadrid, Tecnos, 2005, p. 60.

P. Aubenque, “La prudencia en Kant”, Apéndickaaprudencia en Aristétele®arcelona, Critica,
1999, p. 239.
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llegar a contagiarse de la maleabilidad y de langre probable inmoralidad de la
primera.

No hay que olvidar, sin embargo, el caracter merdamprovisional que tiene la
pragmatica para Kant, que, unido a la nocién dstrlgion por él manejada, le
impediria considerarla como algo mas que un mecanissélo valido
circunstancialmente para, sin abandonar la cultyme@parar el camino a una
moralizacion que todavia esta ausente.

Es posible, sin embargo, hallar un sentido de rpéiga distinto del que
venimos tratando a lo largo de estas paginas, Kguneaventura, aunque sabiendo que
nunca ha sido puesto en practica. Este segundimaémiplicaria tratar con el mundo
(lo constitutivo de la pragmatica) desde un horieafistinto: la humanidad, en lugar de
una determinada sociedad o clase. Es decir, canievegirse, en lo que al trato con los
demas se refiere, por la razén, y no por los iserasociales:

«Se pueden tomar dos puntos de vista con respectoirdlerés que se tiene en lo que
sucede en el mundo: el punto de vista del hijo da ltierra y el del ciudadano del
mundo. En el primero no interesa nada mas que el negocigue refiere a las cosas en la
medida en que influyen en nuestro bienedtar.el segundo interesa la humanidad, el
mundo en su totalidad el origen de las cosas, su valor interno, elifirmo, lo suficiente
al menos para juzgar con inclinacion sobre ellas.

El punto de vista del hijo de la tierra nos condaceuestro deber méas préximo, sélo
gue no hay que permanecer encerrado en él. Ha¢®mbre activo, honrado, pero de
corazén y miras estrechas. En el trato, especidaémem la amistad, hay que ampliar las
propias intenciones. El hijo de la tierra no tisoéiciente material en si mismo; depende de
los hombres y las cosas, que lo limitan. Los jasstienen poca predileccion por la
geografia y la politica. Los cortesanos son hi@sadtierra. El ciudadano del mundo tiene
que contemplar el mundo como habitante y no conraigx. No hay que ser espectador del
mundo, sino ciudadano del mund@®»

La pragmaética, en el sentido que nos es famil@m|leva la aceptacion de toda
una tradicion cultural, plasmada en las costumhress y lenguaje, es decir, pertenece
al caracter del pueblo, y sus ritos cambian coretems y los tiempos. El sentido de
pragmatica segun el cual el hombre se considerangssio ciudadano del mundo es sin
embargo capaz de una universalizacion que dejadqdello en un plano secundario.
Se abriria asi la posibilidad de un cosmopolitisque, sin dejar de ser apariencia y de
moverse en un horizonte ain no moral, permitirishdeerse de la ocultacion y el
engafio que pone en uso la pragmatica del hijo tlerta. Sigue estando supeditada a
otro fin, la felicidad, pero sus métodos de llegal contemplan a la humanidad entera,
lo que quiza haga mas compatible esta pragmatisanauolita con la politica tal y
como la concibe Kant (esto es, sin posibilidadateseparada de la moral). Cabria decir
(en paralelo a la afirmacion kantiana de que «wos en un tiempo de disciplina,
cultura y civilidad; pero ain no, en el de la miaetion3%) que no sélo esta el
hombre, por lo que parece, lejos de alcanzar esgpt de moralizacidén, sino que ni
siguiera se halla cerca de conseguir algo cuakaténte mucho mas bajo (pues sigue
siendo pragmatica), como es la perspectiva cosntapol

1% Refl. 1170, trad. Nuria Sanchez Madrid. Negritastize Cfr. texto de l@ntropologiacitado en la

pagina 27, donde aparece la diferencia entre “@mnmcndo” y “tener mundo”.
1% pedagogiaed. cit., p. 39.
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Sin embargo, hemos de elevar de nuevo la vistea lhiaddea, tal y como lo
hicimos al comenzar, pues hay un

«innato requerimiento de la razén [...] a presergagdpecie humana no como una especie
mala, sino como una especie de seres racionaleieqde a elevarse del mal al bien en un
constante progreso entre obstaculos; segun lcsouadluntad es, en general, buena, pero el
llevarla a cabo esta dificultado por el hecho de tuconsecucién del finno puede
esperarse del libre acuerdo deiltdividuos sino tan s6lo de ur@rogresiva organizacion

de los ciudadanos de la Tierra dentro de la especjepara la especie como un sistema
unificado cosmopoliticamentes*°

1% Antropologia en sentido pragmaéticed. cit., p. 281 (“De la descripcién del caraaterla especie

humana”), negrita nuestra.
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