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La nocifén de individualidad biol6gica es relativa y movien-
te, dificil de definir, "en tanto gque la subdivisién de la
materia en cuerpos aislados es relativa a nuestra percep-
cibén, en tanto que la constitucibn de sistemas cerrados de
puntos materiales es relativa a nuestra ciencia, el cuerpo
vivo ha sido aislado y cerrado por la naturaleza misma. Se
compone de partes heterogéneos que se completan unas a
otras. Realiza funciones diversas que se implican unas o
otras. Es un individuo y de ningfin otro objeto, incluso
del cristal, puede decirse otro tanto, ya que un cristal

no tiene ni heterogeneidad de partes ni diversidad de fun-
ciones. Sin duda resulta dificil determinar, incluso en

el mundo organizado, lo que es individuo y lo que no lo

".(31) En otro texto de la Evolucibn creadora dice tam-

es
bién Bergson: "Concluyamos, pues, diciendo que la indivi-
dualidad no es nunca perfecta, gque resulta dificil y a ve-
ces casi imposible preéisar lo que es individuo y lo que
no lo es, pero que la vida no deja de manifestar por ello
una bfisqueda de individualidad y que tiende a constituir

sistemas naturalmente aislados, naturalmente cerrados"532)

La individualidad biolbgica es susceptible de pasar por
una infinidad de grados: "Se ver4 que la individualidad
encierra una infinidad de grados y que en ninguna parte,
ni siquiera en el hombre, se realiza plenamente".(33)

La nocibn de individualidad psicolfgica no eés sin duda mé&s

facil de definir, pero es captada directamente, en el in-
terior, en el movimiento de mis actos creadores. Fl movi-
miento en el tiempo es la afirmaci6én de mi singularidad de
individuo psicolf6gico. La pluralidad indefinida de indivi
dualidades biolbgicas y la pluralidad indefinida de indivi
dualidad psicolb6gicas no son de la misma naturaleza.
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Las individualidades psicolégicas resultan de la reflexibn,
pues por la conciencia pervertida los otros son puras re
peticiones exteriores del yo, pero en verdad la pluralidad
indefinida de virtualidades aparecen en mi como virtualida
des que yo no he podido realizar...la simpatfa, la posibi-
lidad captar y comprender los sentimientos de otros no pue
de tener ms fundamento que la virtualidades anteriores en
mi. Se puede decir que por esta propiedad de mi subjetivi
dad yo estoy en relacifn mis con la vida como &lan absolu-
to que con la vida particular de mi propio cuerpo.

Comprenderse a si mismo es indisolublemente reencontrarlla
vida como positividad de mi propio devenir y mi propio de-
venir como diferencial de la vida absoluta.

El conocimiento de 1la experienéia como conocimiento de lo
concreto coge por tanto toda la realidad porque en toda
ella se puede hablar de individualidad segfin hemos visto,
y de las interacciones que hay entre ellas: "La individua-
lidad no es pues percibida ni como objeto en el mundo, ni
como sujeto puro en mi, pero siempre, como este doble mo-=:
vimiento de creacibn y de vuelta de la criatura a su prin-
cipio por la interioridad de lo vivido".(34)

"La idea verdadera de la realidad debfa coincidir, debfa
ser un duplicado intelectual de ella. Y como la realidad
es concreta...debfa ser una idea individual".(as)

"El conocimiento de lo concreto se definiri por una dosis
exactamente equivalente de intuicibn, es decir de capta-
cibén de lo real en su diferencia y su unicidad y de inte-
ligencia, de conocimiento de lo real en su identidad y su
cantidad".(BG)
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La experiencia es por tanto la captacién de lo real concre
to en su diferencia. Este funcibn la lleva a cabo la me-
moria: "la memoria es la que distintue e individualiza en
oposicibn al cuerpo, percepcibén global de las semajanzas,

ella es el recuerdo de las diferencias".(37)

b) Induccibn.

En_.la experiencia como conocimiento de lo concreto tiene

(38)a1 que .

un papel importante el método de la induccibn
nos hemos referido anteriormente. Tiene una relacién con
la experiencia en la medida en que se entienda como estu-
dio sucesivo de cuestiones particulares de la pluralidad
real m&s que como el método que llega a leyes comunes a

todos los casos particulares, asi serfa un método propio
de las realidades fisicas del orden geométrico no adecua-
do para las cuestiones vitales, del orden vital gue guar-
dan profundas diferencias entre ella y se caracterizan

por 1la heterogeneidad.(ag)

El valor del conocimiento experimental concreto no ha si-
&o valorado suficientemente como afirma el propio Bergson.
Al hablar de la validez de determinados hechos psigquicos
de telepatfa y de la no posibilidad de ser estudiados co-
mo los fenSmenos psiquicos o fisicos lo que lleva a deter
minados sabios a no considerarlos cientificeps dice: "En-
cuentro el mismo sentimiento, el mismo desdén de lo con-
creto, en el fondo de las objeciones que se eleva contra

(40) "Notad que el

tal o cual de vuetras conclusiones”.
pensamiento real, concreto, vivo, es cosa de la que los
psic6logos nos han hablado muy poco hasta aqui, porque
ofrece dificil presa a la observacifn interior. Lo que
se estudia de ordinario bajo este nombre es mucho menos
el pensamiento mismo que una imitacién artificial obteni-

da al reunir imagenes e 1deas".(41)
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La experiencia como captaciSn de lo concreto "es este movi
miento por el cual nosotros vamos hacia el objeto para . i

coincidir con lo que tiene de finico y por consiguiente in-
expresable".(éz) _
The—

=___ .

3. Subjetividad-objetividad. Papel activo del yvo.

Vamos a tratar de plantearnos ahora las interrelaciones su
jeto-objeto en la experiencia, sabiendo gque al tratar de
analizar el problema hacemos una distincibn que no se da -
en la realidad porque segfin Bergson el conocimiento intui-
tivo y experimental se caracteriza por una coincidencia en
tre el sujeto y lo conocido, en la medida que lo propio
del yo y de la realidad exterior es la duracibn y ésta es
algo que se va haciendo y no es algo dado.

Existe de hecho una interacc¢ibn sujeto-objeto en todo cono
cimiento Yy es importante el papel del sujeto en todo cono-
cimiento experimental. La experiencia es selectiva y de-
pende de la si;uacién pensante. del sujeto. El sentido y
la significacién de la experiencia no la tienen los datos
sino que nosotros se la conferimos al intepretarlos. A
partir de la filosoffa moderna todo conocimiento experimen
tal tiene cierto caracter sintético como integrador de la
dado y lo puesto, habri que ver en que medida y proporcién
se realiza la aportacifén de ambos polos.

La experiencia tiene que ver siempre con una conciencia,
con un sujeto y &ste en la medida en que es algo singular,
complejo, cambiante se proyecta en el conocimiento que per
derfa cierta objetividad si por objetividad se entiende

la manifestacifén de las caracteristicas de lo real que se
reflejan en el sujeto como en un espejo.

El sujeto tiene ciertamente un caracter din&mico podrfamos
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decir que estructurante en general, habri que ver si exis-
ten-en €l unas estructuras apriori que condicionen el cono
cimiento. ,

En esta breve introduccifn se han puesto de manifiesto va-
rios problemas que trataremos de analizar en Bergson, si
se puede diferenciar entre sujeto y objeto en el conoci--
miento y.en que medida, si la distancia entre ambos es Pro
gresiva en la medida en que se pasa de la experiencia in-
terior a la exterior, que papel tiene la actividad del yo
en el conocimientdglo que pondremos de manifiesto a través
de expresiones utilizadas por Bergson como: el esfuerzo
intelectual, el esquema din&mico, la reflexibn critica y

si puede hablarse en su concepto de la experiencia de ele-
mentos apriori en el sujeto.

Todo conocimiento real de orden filos6fico es coincidencia
real con la interioridad de las cosas. "Conocer una cosa
absolutamente, dice Bergson, es conocerla desde dentro de
si misma, como simple, conocerla relativamente es conocer-
la desde fuera, en funcién de otra cosa, como compuesta"(43)
En este conocimiento interior de las cosas coincide o tien
de a coincidir el sujeto con el objeto: "El conocimiento
cambiar§ de naturaleza para alcanzar el movimiento, no pu-
diendo verle, fotografiarlo o constatarlo éoincidiré con
€1, se hard movimiento es decir, que en este orden las dis
tinciones entre lo que conoce y lo conocido, lo verdadero

Yy lo real se desvanecen".(44l

Esta identificacién entre sujeto y objeto en el verdadero
conocimiento que es el intuitivo o experimental se lleva a
cabo por una penetracibn reciproca entre ambos. "Hay una

sola realidad desigualmente densa y que en todos sus gra-
dos puede ser objeto de una intuicién verfdica, cuando el
ritmo del sujeto coincide con el del objeto con tal que re
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nunciemos a los signos que hacen las naturales y necesa-._

rias distinciones".(45)

Bergson afirma "El pensamiento es
un movimiento indivisible...el pensamiento no se detiene..
Dejad de lado las reconstrucciones artificiales del pensa-
miento, considerad el pensamiento mismo, encontraréfs ahf

menos estados que direcciones y vereis que es esencialmen-
te un cambio continuado y continuo de direccifn interior

que tiende sin cesar a traduccirse por cambios de direc=-.l
cibén exterior, quiero decir por acciones y gestos capaces
de dibujar en el espacio y de expresar metafdricamente de

cierto modo, las ideas y venidas del espIritﬁ".(46)

El conocimiento experimental modé&lico de!. todo otro conoci
miento es la intuicibn que el sujeto realiza de si mismo

con lo que parece que hay una preponderancia del sujeto en
la valoracibén que Bergson hace de &1 frente al objeto, si
por objetos entendemos la realidad exterior: "No existe un
conocimiento de la cualidad m&s que por un yo que dura.
Pues la duracifn es captada en el interior. La inteligen-
cia prolonga nuestros sentidos, en el conocimiento exte--
rior.de. l1a materia,..del espacio, de la cantidad, la intui-
cién prolonga la percepcifn en el interior de la concien-
cia, ella es el conocimiento del espiritu y permite por
tanto(i;)experiencia del valor, del tiempo y de la cuali-
dad”.

Bergson no opone principios a los hechos experimentales,
opone hechos de experiencia directa a aprioii teoricos.
Este conocimiento interior modelo del exterior est& basa-
do en la observacibn, aunque para Lacombe uno de los inter
pretes de Bergson esto no estf tan claro: "Queda por pre-
guntar si este conocimiento filos6fico de la vida interior
tal y como nos lo ofrece el bergsonismo estd fundado unica
mente sobre la observacibn, si no es producto de razona-
mientos y de interpretaciones discutibles, construccién .
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mis que constataci6n".(48)

Vamos a plantearnos ahora el anflisis de las distintas ex-
presiones con las que Bergson se refiere al papel activo
del yo en el conocimiento y al proceso del mismo: esfuerzo
intelectual,‘el esquema din&mico, la reflexibn critica y
los elementos a priori.

a) E1 esfuerzo intelectual.

Bergson dedica un estudio asi titulado recogido en La ener-

gia esgiritua1(49)

y hace referencia a él,en otras multi -
ples ocasiones. El esfuerzo es algo inherente al conocimien
to porque las intuiciones inmediatas y continuas solo son
el punto de partida y siempre se necesita una actividad pa-
ra volver a la intuicibn primitiva. Emplea mGltilplés ima
genes para ponerlo de manifiesto a las cuales nos hemos re-
ferido en este mismo trabajo.

En el estudio al que hemos aludido la expresién”el esfuer-
zo intelectual”est& relacionada muchas veces con la del es-
quema dinfmico que luego analizaremos: "El esfuerzo intelec
tual para interpretar, comprender atender, es por tanto, el
movimiento del "esquema din&mico" en la direccifn de. la ima
gen que le desenvuelve. Es una transformacién continua de
relaciones abstractas, sugeridas por los objetos percibi-
dos, en imagenes concretas clpaces de recubrir estos obje-
tos...E1l sentimiento del esfuerzo de inteleccibn se produce

en el trayecto del esquema a la imagen"(so)

Este esfuerzo, comenta Bergson, se da en todo tipo de cono-
cimiento y en los diversos planos que podemos diferenciar
en &l: conocimiento por los sentidos, la evocacibn automiti
ca y voluntaria por la memoria, en el conocimiento intelec-
tual, incluso en la intuicibn en la que el sujeto siempre
tiene un papel activo y el esfuerzo realiza la funcibn de
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preparar el terreno para se pueda volver al conocimiento
experimental primitivo.

Relacionando el esfuerzo con la memoria dice Bergson: "el
esfuerzo de la memoria parece tener por esencia desarrallar
un esquema si no simple, al menos concentrado, en una ima-
gen de elementos distinéos y m&s o menos independientes

(51) "El esfuerzo de evocacibn consiste en

unos de otros".
convertir una representacién esquemtica, cuyos elementos
se interpenetran, en una representacién imaginativa cuyas

partes se yuxtaponen".(sz)

"Por el "esfuerzo inteleétual? que la oposicién de la espe
culacién y de la accibn, de ver y de querer, es trascendi-
_da, el esquema dinfmico coloca el objeto en el movimiento
que le engendra: comocimiento de las cosas en la duracibn
(paso del esquema a las imagenes que es una recreacién del
objeto) conocimiento del espiritu en el acto libre, donde
coinciden existencia y conciencia de existir (es entonces
el espiritu que se retoma sobre su propia materialidad co-

mo ella es dada y que se engendra él'mismo".(SB)

El trabajo intelectual, dice Bergson, es el movimiento cdel
espiritu que puede, en ciertos casos, acompafiarse de un 1
sentimiento de esfuerzo: "trabajar intelectualmente consis
te en conducir una misma representacion a través de planos
de conciencia diferentes en una direccibn que va de lo abs

tracto a lo concreto, del esquema a la imagen".(54)

b) Esquema dinSmico.

Es otra de las expresiones con las que Bergson caracteriza
la actividad y el proceso del conocimiento y que considera
unido normalmente al esfuerzo intelectual, con lo que den-
taca en €1 los aspectos mis dinamicos y mis intensos -(ll:z-
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mada a los recuerdos, compre~hensibn, invencién creadora).

El esquema dinfmico tiene la potencia del comienzo "Es la

(55) Se ha definido como "una fotograffa

punta del alma".
(56)

mental o como un acompafiamiento interior".

"El camino de deselvolvimiento del pensamiento no es para
Bergson unicamente el del andlisis y la sintesis sino el
de un esquematismo din&mico y orgénico y abarca todos los
niveles de la realidad del pensamiento que engendra modos
de expresibén diferentes traduciéndose como emocibén unas ve

ces, otras como imagen, otros como concepto.

La nocibn de lo racional cambia asi a través de esta filo-
sofiazpues lo racional aparece por sus raices mismas como
organicamente religado a lo irracianal y como suspendido
.todo entero a un universo de libertad creadora y de &lan

vital". 57

Este esquema dinfmico tiene en potencia todp el desarrollo

del pensamiento,expresa el caracter orgénico de la filoso-
fia bergsoniana.

Se puede llegar a decir que "el dinamismo implicado por el
desenvolvimiento del esquema’ ha permitido al fil6sofo abra
zar en un movimiento finico el racionalismo del concepto,
el empirismo psicolégico de la imagen, la teorfa de las
tendencias, considerando sus elementos constitutivos, con-
ceptos, imagenes, impulsos elementos, no como oposicibn de
unos con otros sino como manifestacifén de un mismo pensa-

miento cuando pasa de un plano de conciencia a otro".(ss)

Esta concepcibn del esquema dindmico se puede considerar
como la ilustracibn y aplicacién concreta de la filosoffa
de la intuicién. Bergson inaugura un método que coincide
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con el movimiento mismo del espfritu cuando va del interior
al exterior y viceversa.

El esquema dinfmico, como su nombre indica coloca al objeto
en el movimiento que lo engendra: "Entendemos por esto que
la representacién contiene menos las imagenes mismas gque la

indicacién de lo que debe hacerse para reconstruirlas".(sg)

El esquema segin Bergson puede ser invariable o cambiante
con lo gque se acentua su caracter de orientador de la acti-
vidad del conocimiento,. de su direccibn: "En otros t&rminos
en lugar de un esquema f{inico, de formas inmoviles y rfigi-
das, cuya concepcifn distinta se da de una vez, puede haber
un'esquema elistico o movil, cuyos contornos rehusa detener
el espiritu porque espera su decisibn de las imagenes mis-
mas que el esquema debe atraer para darse un cuerpo. Pero
ya sea fijo o movil el esquema, es durante su desenvolvi-
miento en imagenes cuando surge el sentimiento del esfuerzo
intelectual".(so)

El esquema no es una idea "es menos una cosa pensada que un
movimiento de pensamiéento, menos un movimiento que una di-

recci&n”.(sl)

Es fundamentalmente una aportacién de la memoria: "en un
sentido es el recuerdo mismo, que tiende a hacerse imagen Yy
que en esta forma de tendencia hace su reingreso en la con-
ciencia pero que por otro no es afin una imagen definida. El
adjetivo dinfmico de tendencia".(sz)

Tiene que ver con el recuerso puro: "El recuerdo puro se

distinque de la imagen porgque no tiene nada especial, por-
que sus elementos en lugar de ser exteriores unos o otros,
est&n implicados unos en otros, forman un conjunto indivi-

so susceptible de extenderse, de desparamarse en imagenes".(63)
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Es representativo del todo: "Nosotros partimos de una rep-

resentacién Gnica, simple e indivisa que no es ni un ex-
tracto ni un resumen, sino en esquema representativo de to
do gue contiene en estado de implicacibn reciproca lo que
la imagen desarrollari en partes exteriores unas a otras,
es en estado abierto, lo que la imagen es en estado cerra-
do, presenta en términos de devenir din&micamente lo que

las imagenes nos dan en estado estético".(64)

A través del esquema dinf&mico se lleva a cabo un movimien-
to de interiorizacifén: "Es el movimiento de este esquema

el que nos conduce de la superficie de las cosas al inte-
rior de la conciencia, hacia el yo fundamental desde donde

nos remontamos de nuevo hacia la superficie".(65)

Esta imagen del esquema din8&mico es utilizado por Bergon
en La energfa espiritual del mismo modo gue utiliza la del

"cono movil" en Materia y Memoria (cap. II y III) sobre la

gue volveremos después: "la duracién bergsoniana serfa es-
te cono, este esquema din&mico, es decir la conciencia mo-
viéndose todo a lo largo de una direccibn vertical, que

une el yo profundo al mundo exterior y no un simple trans-

curso".(GG) .

Son muy distintas las valoraciones que se han hecho de es-
ta expresibn bergsoniana, para Mourelos es la imagen clave,
hilo conductor de interpretacién del bergsoniamo, para Sar
te peca de ambigiledad: "En la &poca en que Bergson concibe
su teorfa, el esquema din&mico realiza un gran avance so-
bre el asociacionismo...A la luz de tesis nuevas el esque-
ma dinfmico aparece como un esfuerzo afin muy timido...Sin
duda es ya una organizacibn sintética y es mejor que una
simple asociacién de imagenes. Pero se buscaria en vano
en Bergson, una descripcibn positiva de la intencionalidad

que le constituye. Tal es la ambiguedad constante del di-
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namismo bergsoniano: sintesis melfdicas pero sin acto sinté
tico, organizaciones sin poder organizador. Tal es el esque
ma din&mico: din&mico sin duda, al modo de una fuerza o de

un torbellino". (67)

c) Reflexibn critica

La actividad del sujeto en el conocimiento bergsoniano,se
pone también de manifiesto en la reflexifn critica,de la

que hablamos al plantearnos el tema de la intuicibn: "La in
tuicibn, puhtualiza Bergson, es reflexifn. Pero no se trata
de la reflexibn ordinaria de la inteligencia que es redobla
miento, representacién de la realidad en el espacio... La
reflexibén intuitiva es cosa muy distinta, es el retorno de
la inteligencia sobre si misma y sobre la vida que la produ

n (68)

ce es una vuelta al conocimiento propio.

En esta actividad del sujeto podrfamos afirmar que existen
elementos aprioricos que confieren significacifén a la expe-

riencia.

Podria considerarse apriori el papel que puede jugar la memo
ria sobre lo que volveremos mas adelante, como acumulacién
en la conciencia de conocimientos anteriores, porque segfin
Bergson el pasado es conservado fintegramente y en tpda expe
riencia est§ presente la memoria. "El apriori del conocimien
to no reside en una forma definitiva que alterara irremedia
blemente todo dato, la totalidad de la memoria personal co-
lora diversamente nuestra experiencia segfin la tonalidad

del énimo'y a través de los desgarrones de un pasado que
frecuenta perpetuamente nuestra accibn, entrevemos por las

claridades la naturaleza verdadera de las cosas". (69)

Existe para Delhomme un apriori defendido por Bergson en
diversos planos que condicionan el enfrentamiento con la vi
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da y por tanto el conocimiento: un apriori biolégico, corpo-
' (70)

ral y de la inteligencia.

Podrfamos afirmar para concluir que existe objetividad y sub
jetividad en el conocimiento de un relacifn enriquecedora.
En la discusién sobre el término inmediato en la sociedad
francesa de filosoffa se le formula a Bergson esta objecibn:
"El conocimiento desnudo, despojado de lo que no es el obje-
to mismo parece una imposibilidad. E1l sujeto no puede exclu-~
irse y eliminarse de su propio conocimiento. Hay siempre en
el objeto algo que viene del sujeto. Es lo que impide todo
dado inmediato objetivo", a lo gue Bergson contesta, "Esta
critica implica que la conciencia no alcanza mas que lo sub-
jetivo y que lo inmediatamente dado es necesariamente lo in-
dividual. Pero uno de los principales objetos de Materia y
memoria y de la Evolucién creadora es precisamente estable-~

cer lo contrario. En el primero de estos libros se muestra
que la objetividad de la cosa material es inmanente a la per
cepcifn, que nosotros tenemos,y se toma esta percepcién en
estado bruto y de forma inmediata. En el segundo se estable-
ce,que la intuicién inmediata capta de la esencia de la vi-
da tanto como la de la materia. Decir que el conocimiento
viene del sujeto y que esto impide que todo conocimiento in-
mediato sea objetivo, es negar apriori,la posibilidad de dos
especies muy diferentes de conocimienté, una est&tica por

conceptos...otra dinfmica por intuicién inmediata". (71)

4. Evolucibn del concepto de experiencia a través de sus
obras

La experiencia es el hilo conductor a través del cual trata-
mos de comprender la filosoffa de Bergson. Existe una pro-
fundizacibn en este método a través de sus obras.

Creemos que hay mis evolucifn en cuanto al contenido del mé-
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todo experimental que en cuento a valoracifn del mismo.
Bergson tuvo claro desde el principio, que una filosofia
positiva y un conocimiento verdadero de lo realltenian que
apoyarse en la experiencia,en la experiencia y en la intui
cibén. En su af&n de permanecer fiel a los hechos y a lo
real empez6 por aplicar la experiencia a los datos inmedia
tos de la conciencia para terminar en su filtima obra por
extender la experiencia al terreno moral y mistico, pasan-
do por una profun_dizacién de la experiencia del yo en Ma-
teria y Memoria y una ampliacifn del mé&todo a toda la rea-

lidad externa en al Evolucién creadora.

El método se fué profundizando en Bergson: "Tensién, concen
tracién, tales son las palabras por medio de las cuales ca-
racteriz8bamos un método que requiere del espiritu, para ca
da nuevo problema un esfuerzo enteramente nuevo. No habria
mos podido obtener jaméds de nuestro libro Materia y Memoria,
que precedid a la Evoluci6n creadora una verdadera doctrina

de evolucibén (no hubiese sido m&s que su apariencia) no de
nuestro Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia,
una teorfa de las relaciones del alma y el cuerpo como la

que expusimos a continuacién en Materia y Memoria (no ha-

brifamos tenido m&s que una construccién hipotética), ni de
la pseudofilosoffa a la que estabamos sujetos antes de los
Datos inmediatos, es decir de las nociones generales alma-

cenadas en el lenguaje, las conclusiones sobre la duraci6n
¥y la vida interior que presentamos en este primer trabajo.
Nuestra iniciacién en el verdadero método filos6fico data

del dfa en que rechazamos las soluciones verbales y encon-

tramos en la vida interior un primer campo de experiencia".nz)

Existe por tanto un avance progresivo en el método bergsonia
no y una ampliacibén de campos, como &1 mismo nos dice en el
texto anterior, en el que nos hace también un resumen de los
principales temas de sus obras que detallaremos a continua-
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cibn.

Existe una evolucibén pregresiva en el pensamiento que se va
manifestando a través de sus obras y que veremos de un modo
esquem§tico. Sobre todo es de notar el cambio efetuado du-
rante los afios que siguieron a la salida de la Escuela Nor-
mal, de 1881 a 1883 expresado por el mismo en una carta di-
rigida a James el 9 de mayo de 1908 en la que dice: "Yo es-
taba imbuido hasta entonces por las teorfas mecanicistas a
las que habfa sido conducido, en buena hora, por la lectura
de Spencer fil6ésofo al que yo me adherfa casi sin reserva.
Mi intencifn era consagrarme a lo que ahora se llama filo-
soffa de las ciencias, y por esto a la salida de la Escue-
la Normal yo habfd emprendido la tarea de examinar alguna
de las nociones cientfficas fundamentales. Fué& la nocién
de tiempo tal como interviene en mecénica'o'fisica la que

cambiarfa todas mis ideas. Me di cuenta de que.el tiempo
cientffico no dura...y que la ciencia positiva consiste
esencialmente en la eliminacién de la duracibn. Este fué
el punto de partida de una serie de reflexiones que me lle
varon gradualmente a abandonar lo que yo habfa aceptado

hasta entonces y a cambiar completamente el punto de vis-
(73) .
ta”".

A partir de este giro su filosofia tendr8 como objetivo
fundamental la bfisqueda del tiempo real, de la durée; y to
das las intuiciones, anflisis y conceptos fundamentales
ir&n determinados por esta meta.

Van abriéndose paso a través de sus obras los conceptos
fundamentales que hacen posible ese intento: intuicibn, du
racibén, conciencia, libertad, evolucién etc. Su filosofia
es un movimiento en espiral, afirma graficamente uno de

(74)

sus interpretes y va ganando en densidad segfin se avan

za de los Datos Inmediatos de la conciencia, hasta Las dos
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fuentes de la Moral y la Religifn pasando por Materia y Me-
moria y La Evolucibn creadora.

Podr{a sefialarse su itinerario intelectual a través de los
temas de los que va ocupandose en sus obras y que versan
sobre campos cada vez m&s amplios: "es reenviado por la na
turaleza de.las cosas tanto como por su propia eleccibn a
una reflexifn sobre la duracién, después sobre la concien-
cia, después como consecuencia de sus tesis sobre la liber
tad, a un estudio de la relécién entre cuerpo y espiritu,

antes de poder retomar sus bfisquedas sobre la evoluciGn”.(75)

Existe una interrelacifn entre sus obras principales.La

evolucibn creadora tiene una perspectiva m&s amplia que :
las. anteriores. En la Ensayo se lleva a cabo un estudio
sobre la conciencia y la libertad. En Materia y Memoria

el tema se amplia al hombre concreto, a la relacifn entre
el alma y el cuerpo y en la Evolucifn creadora se plantea
el problema de la vida, la extensifn de la duracién al uni

verso material. Se podrfa afirmar que pasa de la mec&nica
a’la psicologfa, de &sta a una filosoffa positiva o meta-
fisica y de aquf a una filosoffa de la naturaleza.

Vamos a intentar dar un planteamiento de conjunto de cadé
una de sus obras para que nos sirva de marco y acercamién-
to al punto central de nuestro estudio, sabiendo que al ha
cerlo solo daremos una visi6n aproximada,dada la riqueza
de sus planteamientos, lo complejo y mucas veces ambiquo
de sus expresiones y que aunque el estudio de sus temas es
conocienzudo y detallado,.es .un filfésofo vitalista, muy po
co encajable en esquematismos. Traicionarfamos su pensa-
miento si pretendieramos alcanzarle asf, quiz&s lo finico
gque debemos hacer es "tratar de mirar en la direcci6n que

Bergson nos nuestra".(76)
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El Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia es

una psicologfa nueva y a la vez una obra de filosoffa, ini
cio de la filosoffa positiva pretendida por Bergson. En
ella se lleva a cabo fundamentalmente una crfitica sobre el
mecanicismo, la psicoffsica y el asociacionismo. El cen-
tro de la obra es la descubrimiento de la duracifn inte-:
rior, que nos pone en contacto con el yo profundo. Esto
es una tarea de vuelta o de reconversifn llevada a cabo
por un esfuerzo para volver a acceder a los datos inmedia-
tos en su verdadera realidad. Es una reconquista del yo.

En la primera parte ataca el problema de’la intensidad de
los estados psiquicos y la confusibn de la cualidad y 1la

cantidad. La vida psiquica es heterogénea y de naturaleza
cualitiva. Pone de manifiesto el peligro continuado de
corfundir nuestra experiencia interior vivida con los cua-
dros y sfmbolos de nuestras representaciones, de sustituir
"la impresifn cualitativa que nuestra conciencia recibe
por la interpretacifén cuantitativa que nuestro entendimien
to da de ella".(77) Debemos romper los h&bitos de juzgar
la vida a través de sus representaciones simb6licas y bus-
car la cualidad propia de la existencia viviente que solo
se da en la experiencia. Abrir un camino por la critica
para captar lo inmediato. Se toma en ella el estado psico
16gico en su singularidad.

En la 22 parte nos hace pasar a la multiplicidad de los es-
tados de ciencia. Critica el tiempo homogéneo que como el
nimero implica la nocibén de espacio, la exteriorizacibn de

la conciencia gque lleva a la matematizacifn de este tiempo.
Esta critica nos pone en camino de alcanzar la duracibn,

como algo vivido, no medible, cualidad pura, esencia del yo
profundo. Para encontrar la duracibn concreta o vivida es
necesario atravesar la representacifén habitual gque nos ha-
cemos del tiempo. La multiplicidad de los estados de con-
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‘ciencia es cualitativa y dinSmica. La.duracién es progre-
8o, variacibén de cualidad, continuidad de cambio, penetra-
cién mutua de presente y pasado, heterogeneidad pura. La
duracibn es’ creaci6én (este tema lo desarrollari posterior-
mente) . Captar la duraci6n3es conocer en su génesis la ...
fuente de lo que somos, saberse libre.

La libertad constituye el centro de su obra tal y como &l
mismo pone de manifiesto en la Introduccién, El tema es
desarrollado en la 3E parte. Rechaza el determinismo y el
libre albedrio. Para Bergson la libertad ser& un progreso
dinSmico en el que el yo y los motivos estén-en continuo
devenir. Esta libertad esti en relacibn inéima con la per
sona que se realiza a través de ella. "Actuar libremente
es tomar posesifn de si, volverse a colocar en la pura du-
racibén, de aquf que la libertad y la duracibén son casi si~
nénimos. La libertad no se puede definir pero si caracte-
rizar "Conviene llamar libre a todo acto que emana del yo

y solamente del yo, el acto gque lleva la sefial de nuestta
(78) )

persona es verdaderamente libre".

Bergson en este obra lleva a cabo una fenomenologfa des-. -
criptiva de los principales hechos psicol6gicos contiene en
germen una metafisica que luego ser& desarrollada por &l
mismo. Lleva a cabo en ella una profundizacién de la ob-
servacibén interior y podemos decir que adopta un positivis
mo espiritualista. Podrfamos concluir que afirma la reali
dad de la vida interior como pura cualidad, pura duracibn
Yy pura libertad.

Materia y Memoria es la obra mis compleja y m&s genial de

Bergson, situada entre el Ensayo y la Evolucibén creadora

sirve de puente entre ambas en la medida en que ella se
profundiza el planteamiento de la primera sobre la dura-
cibn, se lleva acabo la metaffsica incoada en el Ensayo Yy
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se pasa en la Evolucibn creadora a una extensién del con-
cepto de la duracibén a toda la realidad.

El objeto fundamental de este estudio lo pone de manifies-
to Bergson en el pr6logo: "Este libro afirma la realidad
del espfritu, la realidad de la materia y trata de determi
nar la relacifn entre ambos con un ejemplo preciso, el de
la memoria®. 7®) Hace una crftica del idealismo y del rea
lismo cldsico, y aunque defiende el dualismo no acepta tam
poco el paralelismo entre los hechos psiquicos y corpora-

les.

El primer capftulo lleva a cabo una consideracién de la
materia como un intermedio entre Descartes y Berkeley, ya
que no puede ni reducirse a la extenéi6nlni hacerla inte~
rior al espiritu. "La materia para nosotros, dir& Bergson,

(80) De aqui que se lleva a

es un conjunto de imagenes”.
cabo en este capitulo una profundizacibén en el concepto ‘de
imagen, su diferencia de la representacifén y la concepcién
del cuerpo,como una imagen privilegiada centro de todas .
las demis. Esto enlazar§ con el estudio de la percepcibn
Y el recuerdo y el papel fundamental del cerebro. Las

consecuencias de todos estos planteamientos se sacarén en

el capitulo cuarto.

Los capftulos centrales son el segundo y tercero, En el
segundo se plantea la relacifn del cuerpo con el espiritu.

Hace un planteamiento experimental del tema a través de la
observacién. Un camino para llevarlo a cabo es la memoria
y algunas de sus enfermedades afasias lo que le har8 plan-
tearse el papel del cerebro como 6rgano de atencibn a la
vida, la oposicibn a las localizaciones y la critica del
asocianismo. Hace en este tema una critica del materialis
mo y del paralelismo. Para Bergson, el espiritu es soli-
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dario del cerebro pero lo excede por todas partes.

En el capftulo tercero se define la relacibn de la memoria
espiritual al organismo, la memoria recuerdo como la pura
espiritualidad. La memoria es el camino de acceso al inte
rior del tiempo bergsoniano, lo que enlace esta obra con
el Ensayo; esto le permite dar una visibn vertical y en
profundidad del tiempo bergsoniano por intermedio de la fi
losofia de la memoria.(sl) Esta obra es como hemos dicho
el enlace entre el tiempo psicolbgico del Ensayo y el tiem
po de la vida de la Evolucién creadora.

La Evolucibn creadora tiene una perspectiva amplia. Dila-

ta a las dimensiones del universo las intuiciones del En-_
sayo 'y Materia y Memoria, profundiza las relaciones entre
la materia y la conciencia en el interior de la vida. Nues

tra vida interior se nos habfa aparecido como cualidad pu-
ra, intuicién y libertad, como creacibn continua, en la
Evolucibn creadora se palican estos caracterés a la vida
en todas sus formas. De la duracibfn interior se pasa ‘a. la
duracibn c6smica cuyos caracteres fundamentales son la .

evoluci6n y la creacibn.

Como en todas sus obras anteriores hay en ésta también un
aspecto critico dirigido contra el mecanicismo y el fina-~
lismo,enemigos del verdadero evolucionismo,segﬁn Bergson.
El mismo nos expresa el contenido de la obra en una pa§ina
resumen al final de ella. "Esta evolucién es lo gue debe-
rfamos encontrar...El fil6sofo debe ir m&s lejos que el sa
bio. Haciendo tabla rasa de..lo que no es m&s gue un simbo
lo imaginativo, ver§ que el mundo material, se resuelve en
un simple flujo, en una continuidad de fluencia, en un de-
venir. Y se preparari as{ a encontrar la duracién real
allf donde es mis Gtil encontrarla, en el dominio de la vi
da y de la cbnciencia...se inserta en el movimiento evolu-




137

tivo para seguirlo hasta en sus resultados actuales,en lu-
gar de recomboner artificialmente estos resultados ccn sus
propios fragmentos. Esta nos parece ser la funcién carac-
terfstica de la filosofia".(sz)

Este evolucionismo tiene como fuerza impulsora el &lan vi-
tal. Una solo impulso que tiene caminos de evolucién di-
vergentes,.cuyas manifestaciones fundamentales son el ins-
tinto y la inteligencia, el instinto va en la lfnea <e la
vida y la inteligencia de’la materia. El drama de la evolu
cién es una lucha del impulso vital contra la materia don-
de es clave el concepto de creacifn.

La Evolucibn creadora tiene como punto de partida la medi-

tacibén sobre la duracién que ocupa las primeras péginas,
de aqil se pasa a un planteamiento sobre la existencia y la
naturaleza. El desarrollo sigue un ritmo oscilante.

En el primer capfitulo se realiza un estudio de conjuxto so
b:e la vida y su evolucibn, caminando hacia la intuizibn
del élan vital, la induccibén es un camino progresivc hacia
esta intuicibén. La evolucidn, nos dir& Bergson, prccede
del mismo modo que el'devenir psicolbgico, siendo movido
desde dentro!segﬁn el mismo género de finélidad.

En el capitulo segundo se llevar8 a cabo un estudio le las
grandes lineas divergentes, a través de las cuales .a vida
evoluciona. A la génesis de la inteligencia y la materia

est8 dedicado el capitulo tercero. En el segundo se reali
za una descripcibn psicolbgica y en el tercero una c&nesis
metafisica.

Lo m&s fundamental del capfitulo cuarto es la critica que
realiza de los sistemas metafisicos que se han desa-rolla-
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do a través de la historia y que para Bergson caen en el

error de elaborar una metaffsica abstracta apoyada sobre

un mecanismo cinematogr&fico del conocimiento, que no al-
canza la realidad que es devenir y movimiento.

Sobre "Quid Arist6teles de loco senserit" aparecida como
tesis complementaria én 1889 y "Duracibn y simultaneidad"
en 1922 sobre la teorfa de la.relatividad de Einstein, no

ofreceremos aquf una visién de conjunto, porque nos hemos
referido a ellas en.la introduccifn,al estudiar las rela-
ciones .entre Bergson y Aristfteles por una parte y Eins-

tein por otra. Volveremos a ellas en la medida en que
aportan datos interesantes en relacibén con el tema de la
experiencia,que es el centro de nuestro trabajo.

Las dos fuentes de la moral y la religibn es la Gltima

obra fundamental de Bergson. Tiene un_enlace con la Evo-
lucibn creadora. Bergson habfa descubierto gue la vida
consiste en un impulso de conciencia qﬁe atraviesa la ma-
teria, la moral y la religibn revelan la esencia de ese
impulso y su expresién mé&s alta, ltima expresién de la
experiencia,que culminar§ en la experiencia mistica.

Las dos fuentes de la moral son la obligacifn y la aspi-
racién que dan lugar a la moral cerrada y a la moral
abierta. Ve en las obligaciones morales,una manifesta-
cién de la presibn social. Su &tica es una creacibn, una
emociSn en el punto de partida. Desarrolla asf uno de
los conceptos fundamentales en la experiencia &tica.

En el planteamiento de la religibn realiza una diferencia
fundamental entre la religibn est&tica y dinfmica que se

centran en el mito y la magia por una parte y la mistica
por otra.
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Entre la coleccibn de ensayos y conferencias realizada por
Bergson en 1919 y que lleva el tftulo genérico de la Ener-
gia espiritual destacan La conciencia y la vida y El alma

Y el cuerpo donde Bergson se plantea fundamentalmente pPro
blemas psicolégicos y metafisicos. En el primero preten-
de la elaboracién de una metaffsica positiva fundada en la
experiencia, el descubrimiento de lineas de hechos que con
ducen a probabilidades cuya convergencia desemboca en una
cuasi certidumbre.

Bajo el tftulo Pensamiento y lo moviente se recogen tam-

bién algunos temas importantes como El desarrollo de la

verdad, La intuicibén filos6fica y la Introduccién a la
metafisica. )

Completan estas publicaciones de Bergson obras menores,
fragmentos, correspondencia recogidas por PUF bajo el ti-
tulo de M&langes.

Una vez resumidos cuales son los temas fundamentales de
cada una de sus obras,vamos a ver cufl es el sentido y

y contenido del termino experiencia en cada una de ellas.

En los Datos inmediatos de la conciencia la experiencia

tiene como objeto fundamental los hechos psicol6gicos en
su heterogeneidad cualitativa e intensidad,(83) de ellos
se pasa al yo caracterizado como duracibn concreta y como
libertad.(ee)
to: "Este era el propSsito en primer lugar de permanecer

En el Ensayo la experiencia es lo inmedia-

en los hechos, de no abandonar el campo de la experiencia.
En realidad el primer ensayo se podr8 considerar como la
caracterizacibén de ciertos hechos, de ciertos datos, inme

diatos de conciencia".(as)
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A través de estos hechos psicolégicos nos introducimos se
gfin Bergson en el yo profundo caracterizado como concien-
cia. Este serfa el t&rmino descubierto en esta primera
obra, que analizaremos posteriormente: "Es necesario ir a
la bfisqueda del tiempo perdido. La experiencia privile-
giada en la cual se revela en su pureza la duracidn real
no es el especticulo del mundo exterior el que nos la da,
sino la vuelta sobre la intimidad de la propia concien-:.

cia".(ss)

La experiencia de la qgue habla Bergson en el Ensayo es la
experiencia interior que serd profundizada en Materia y

Memoria y en las obras posteriores. Esta experiencia in-
terior es el resultado de un esfuerzo, es el conocimiento
del yo por si mismo: "Es necesario que se llame a una re-
flexibén profunda, que se acompafie de un acto libre para

volver a tomar posesibén de si. Actuar libremente es reto

mar posesién de si, colocarse en la duraéién".(87)

Se realiza una profundizacibn y una extensibén de la expe-
riencia en Materia y Memoria al espiritu y la materia,
después de una critica detallada del paralelismo psicoff-

sico y de las localizaciones cerebrales. Para algunos de
los criticos de Bergson existe aquf un paso al limite por
que segfin ellos se pierde contacto con la experiencia pa-
ra afirmar principios que no son experimentables. Berg-

son se defiende de la acusacifn en la reunién del 2 de ma
yo de 1901 en la sociedad francesa de filosoffa en la que
se fiscute sobre Paralelismo psicofisico y metafisica po-

sitiva donde afirma que "la percepcibén pura y el recuerdo
puro estin bien lejos de ser simples construcciones del

espiritu".(sa)

El yo profundo es captado en la memoria
que es el espfritu, el tiempo interno y la duracién. Si-
que la profundizacibén de la experiencia interior aunque

empieza una valoraci6én de la experiencia exterior con el
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estudio de la percepcibn, el cuerpo y la imagen.

Memoria y percepcibén son las dos formas fundamentales de
experiencia en esta obra:. "Digamos primero, que si se to-
ma posici6n~por la memoria, es decir, por una superviven-
cia de imagenes pasadas, estas imagenes se mezclardn cons
tantemente a nuestra percepcibn del presente y podr&n in-
cluso sustituirla. Porque no se conservan mas que para
hacerse fitiles: en todo instante completan la experiencia
presente enriqueciéndola con la expériencia adquirida y
como &sta va agrandénbse sin césar, terminaré por recub-

rir y por sumergir a la otra".(eg)

Esta experiencia es total(go)

(91)

y es una experiencia met&fi
sica. La experiencia no es aquf un conocimiento inme
diato sino una vuelta, un retorno desde lo fitil marcado
por la inteligencia: Bergson quiere ir "a buscar la expe-
riencia en su fuente, o bien por encima de ese giro deci-
sivo por el cual, haciendo un viraje en el sentido de
nuestra utilidad, llega a ser propiamente la experiencia
humana"(gz)"la metaffsica no es otra cosa que el espiritu
humano esforz&ndose por libherarse de las condiciones de
la accién fitil y por llegar a ser de nuevo pura energia

creadora“.(93)

En la Evolucibn creadora la experiencia se extiende a to-

da la realidad, es una experiencia de la duracibén cbsmica,
del devenir, de la vida. Es una filosoffa de la plenitud
empifrica. Relaciona la filosofifia de la conciencia, de la

naturaleza y la metafisica.

Podrfamos afirmar que existe en esta obra una teorfa de
la vida que es una filosoffa de la intuici6n y una teorfa
de la inteligencia que es una metaffsica de la materia.
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Son continuas las afirmaciones de que la experiencia se .
extiende a toda la realidad: "La facultad de conocer se
supone no obstante coextensiva a la totalidad de la expe

(94) "Es preciso hacer un llamamiento al buen

riencia”.
sentido, es decir, a la experiencia continua de lo real,
para desviar las conscuencias deducidas y adaptarlas a '

las sinuosidades de la vida".(95)

El contenido y la extensién de la experiencia a este ni-
vel se centra, como hemos dicho, en la duracibn césmica y

el devenir: "sPensames- alguna vez -la verdadera dura-:
cién?. Aquf ser§ necesaria también una toma de posesibn
directa. No alcanzaremos la duracifn por un rodeo: es
preciso instalarse en ella de una vez"(96)hla eiperiencia

nos pone en presencia del devenir".(97)

Desde el punto de vista de la experiencia son interesan-
tes el conjunto de conferencias artfculos y ensayos por
propio Bergson bajo los titulos de La energfa espiritual
y El peﬁsamiento Y lo moviente. En ambos se lleva a ca-

bo un desarrollo de lo que supone la experiencia metaff-
sica y la metafisica positiva.

En la conferencia La conciencia y la vida recogida en la

Energfa espiritual nos explica las interrelaciones entre

" materia y conciencia: la conciencia penetra la materia lo

(98)

que la hace experimentable; nos habla de la experien-

cia como alegrfa y creacién y de la experiencia del artis

ta y del moralista.(gg)

Existe un enlace con la Evolu-'
cibn creadora y hay en ella intuiciones que anuncian Las

dos fuentes de la moral y la religién.

Las tesis de Materia y Memoria son profundizadas en El

alma y el cuerpo, conferencia pronunciada en 1912 y reco-

gida tambipen en la Energia espiritual. "La observacion
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y la experiencia nos permiten afirmar cierta relacifn en-

(loo)afirma en ella la

(101)

tre el cerebro y la conciencia",
existencia de la experiencia interior y exterior”.

Los escritos més interesantes respecto al tema de la expe-
riencia son los recopilados bajo el titulo del "Pensamien-
to y lo moviente". Bergson mismo dice gue estos escritos

descansan fundamentalmente en el método que debe recomen-
darse al filésofo.(IOZ)

La experiencia viene expresada la mayoria de las veces.con
la palabra intuicién, termino que Bergson tard6 en utili-
zar por creer que estaba unido a planteamientos cl&sicos
con los cuales no estaba de acuerdo.

Describe con detalle cuales son las caracteristicas de una
metaffsica positiva centrada en la experiencia y cfmo es
esta posible. Todo el conjunto de articulos y conferen-
cias esti lleno de citas en este sentido, a las que nos he
mos referido en el planteamiento correspondiente de este
tema, son expresivos en este sentido los tftulos de algu-
nas de estas conferencias y ensayos a los cuales nos hemos
referido frecuentemente: La intuicifn filosbfica, La per-

cepcibn del cambio, Indroduccibén a la metaffisica.

La iltima gran obra de Bergson: "Las dos fuentes de la mo-

ral y la realidad" se refiere fundamentalmente a la expe-

riencia llevada al terreno de la moral y la religifn. Exis
te un planteamiento detallada de la emocibn moral(103)y de
la experiencia mistica a la que nos referiremos detallada-

mente en otro capitulo de este trabajo.

Creemos que Bergson ha defendido un finico método en todas
sus obras y este es la experiencia, tenemos que analizar

m&s detalladamente si este deseo e intento de permanece
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fiel al método en el conocimiento de toda la realidad es
algo posible o solo un deseo no conseguido totalmente.
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