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grande, demasiado profundo, el espf{ritu de una rsgidn
coma ésta para que quepa en una mente pge:;ueiia;. cuando
se ha peregrinado por dos caminos de Castilla, bordea
dos de ruinas, y se ha percibido y auscultado un si--
lencioc enorma, y se ha bebido en la limpidez del cie-
lo un poco del alma de nuestra patria y ds nuestros -
mayores, hay derecho a volverse a esos hombres de la
periferia espafiola y decirles: De nasotros no tensis-
nada que temer, a nosotros, los castellanos, nos bas-
tanuestro destino, que es llevar sobre los hombros la
universalidad del nombre de Espafia. Y cuando se tiene
este dastino claro, no hay orgullo gue no estd satisfe
cho"(116).

La autonomia de Cataluffa ®s el

"reconocimiento de la personalidad de los pueblos pe-
ninsulares... que traza para toda Espafia una nusva ruta his~
técica", ' :

Como rscordaria en su alocucidn en Barcelona el 26 de-
septiembre de 1932, pero ademds es una aportacidn des la Repd
blica espaiola para otros pusblos del mundo, De ahi que d Es
tatuto no sra solo un }

"hecha cataldn, sino un hecho espafiol; y mas diré, un=-
hecho de la historia universal. Porque estandao plan--
teado en sl aeno de otros estados suropeas cuestiones
que guardan {ntima seme janza con lo que mpresenta Ca=~-
talufda en relacidn con el resto de Espada, es proba--
ble que ssan Espafa y la Repdblica Espafiola, con las-
.soluciones autonomistas para este género de problemas,
las que se adelantan y dan la muestra ds los caminos-
.que hayan de seguir otros pusblos seuropeos, colocados
en situacidn mas o menos semajante a la nuestra”{117)

Efectivaments, y aunque Azafla no llegara a verlo, la -
solucidn autonomica de la Repdolica habfa de influir Ffuerte-
mente en el coqstitucionalismo despues de 1945, Como e jemplo
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claro.de esta influencia estd haoy reconecida &n la Constitu-
cidn italiana de 1947, y no ha sido ajsna a la elaboracidn -
de la Constitucidn espafiola vigente.

Los limites de la autonomia sstaban muy claros para el
polftico Manuel Azafia. En sus articulas sobre la guerra es-—-
critos en 1939, analizando la importancia que hubiera podido
tener la solucidn autondmica, dice refiriendose a Catalufa -

que:

"urgfa afrontar la realidad, por desagradaole que pare
ciese y hallar una solucidn de paz, dejando a salvo =
lo que ningdn espafiol hubiese consentido compromster:
la unidad de Espaiia y la preeminencia del Estado. De
ahi salid la autonomia de Cataluia, votada poer la Re~
pdblica®" (118).

Su sentimiento de la unidad de Lspafa fua siampra»pl -
valladar ante cualquier intento secesionista o del autonomig
mo exacerbado que, como rscuerda CIPRIAND RIVAS CHERIF, para
sl Secrestario del Atsneo sra siempre regresivo.

Cruzando la Alsacia y la Lorena dice que en ssatse tema-
hay que proceder siempre sin perder de vista la necesidad de
la "unidad para la libertad y. an la libertad", tener en cuen
ta los riesgos ge los naciesnalismos exacerbados que "degens-~
ran en la concejalfa y en la alcaldada, cuando no sn la dis=-
persidn feudal, Sobre todo en Espaifa, dada nuestra propensid
anirquica” (119).

Yeinte afios mas tarve, y ants la Asamblea de su parti-
do el 14 de septiembre de 1931, matizarfa en la misma direc-
cidn su entenvimiento de la unidad nacional:

“Cada vez que se8 habla de esta cusstidn, se abren ante
nosogros, amigos y correligionarias, horizontes a los
cuales yo no me atrevo a mirar cara a cara. Espafla --
siempre ha sido diversa, pero siempre ha sido udaq Ba
jo 1a unidad ferrea, imperialista'da Felipe II, Espa-
fia era diversa, pero la dispersidn medisval de lpos --
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reinos espafioles, Espafa era una y ahora mismo todavia
la generacidn anterior de las ecritores portugueses --
~OLIVEIRA, MARTINS,HERCULANO y otros de su tiempo~ ss
llamaban a si mismos espafioles, a nesar & ser portugug
ses, lo cual demuestra gque el nombre ’espafiol’ y el es
piritu espafiol, es superior y ha sido superior a la di
visidn que stablecen las fronteras politicas., Hay,pues,
una unidad intarior aspafola y hay una diversidad his-
tdrica eapafiola, El1 deber de la Repdblica en su. obra -
constituyente es armonizar 135 dos cosas, Obra dificil,
ya lo sé, pero las cosas dificiles son las que hay que
hacer" (120).

Aqui late otro de los conceptos de Manuel Azafa: que la-
unidad solo es posible dentrod la libertad que implica sl re
conocimiento de lo diversoc, y que s trata de una unidad moral,
subterranea, capaz de unir a todos los integrantes de "esa --
cuddriga de pueblos psninsularses" y ddarles una proyeccidn his
térica comin por encima de cualquier divergencia,



- 210 =

4,3,- Ralaciones Iglesia-Estado

Bajo este epf{grafe intentaremos analizar no solo las -
relaciones entre dos potestades soberanas, sino de modo espe-
cial lo que se conoce bajo la rdbrica de fendmeno religioso -
on Espafia. Y resulta curiosoc la unanimidad con que todos loe-
astudiosos del tema ven en eoste problsma uno de los grandes -
obsticulos, si no =1 mayor, con los gue tuvo que enfrentarse-
la Repdblica,.

La forma republicana de gobierno arrastraba sa lagbnsig
cia colectiva de muchos espafioles un sentimiento de rechazo -
hacia el concepto de religidn impsrante en Espafia, y basado -
fundamentalmenta en la vieja alianza Trono-Altar. De ahf que-
a la caida del Trono, el segundo término del binomioc viera --
resquebra jarse su posicidn en.el concierto de las fuerzas po=-
1fticas y sociales de Espafia., Por oﬁra parte, hay que tBner en
cuenta el caracter "pdblico"” que la religiédn ha tenido a lo -
largo de nuestra convivencia y, como mas adelante veremos, to

dos los intentos histdricos de modernizacidn politica de Espa
fia han chocado an dltima instancia con el valladar religioso.

La Repdblica que nace "con olor a chamusquina" con los-
incendios ds mayo del 31, se plantsa a nivel constitucional,
el problema con la discusidn del artfcula 26. . Para JESUS P§

BON el discurso que Manuel Azafla pronuncia el 13 de octubrs -
de 1931 sobre sl famoso artficulo "es el discurso inaugural de
la Repﬁblica“, y sin descaonocer su imbortancia, aclara qus rs
sulta "decepcionants” por su simplificacidn y radicalismo. --
(121). Reconoce, sin embarga, que @ el mejor discurso polf{ti-
co de los pronunciados por Azafa y que justifica sobradamente
su ascenso a la Jefatura dei Gobiernc.

Resulta curioso comprobar la importancia de la correla-
cidn politica-religién en nuestra patria, al margen de los re
gimenes politicos, Un brillante discurso aclarando sus poSiem=
tiones sn la noche del 13 de octubre de 1931, es motivo sufi-
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ciente para elevar a la Presidencia del Gobierno a un hombre-
que no tiene respaldo parlamentarioc propioc en el Congreso de-
los Diputados., Pisnsese que en una Cdmara de 500 miembros, Ac
cidn Republicana cuenta con 26 escafios, segin sl Profesor TU-
NON DE LARA.(122),

PLA en au "Historia de la Replblica™, en cambio, define
el discurso como "mezcla admirablemente dosificada de imperti
nencia, sarcasmo, intslectualismo y espiritu de tertulia de =
café masdnico ochocentista™, Para GIL ROBLES el discurso de -
Azafa del 13 de octubre del 31 fue " el mas sectarioc que oye=
ron las.tonstituyentus“,\solo comparable con sl de ALBORNDZ ,
en 8l que se daban cita®™todas las calumnias y grosarias del -
anticlericalismo anacrdnico (que) se acumularon en muel desdi
chado engendro ofatoriu"(lZS). Las citas de autoridad sobre =
al discurso en cuestidn péééfan multiplicarse, 08 una u otra-
forma todas las referencias a Manuel Azafia, sea cual sea la =-
acera politica desde la que se pronuncien, situan como uno de
los temas centralses el famoso discurso.

La Prase azaflista "Espaffa ha de jado de ser catdlica", =
por supuesto haciendo soore ella,en muchas ocasiones, las ma=-
yores manipulacidnes y sacandola de su contexto, fuse la gran-
bomba polf{tica de las Constituyentes. A su autor, por ella,le
ensalzaron unos pacos y la writicaron los mas.

Hay quien afirma rotundamente que la poco feliz sxpre--
sidn de Azafla did la campaffa electoral a la CEDA en 1933, co-
mo el fusilamisnto de GALAN y GARCIA HERNANDEZ fue el nucleo~-
de la propaganda republicana en 1931. THUMAS advierta gue Aza
fia no debid jamis pronunciar la frase en cuestidn. Hubisra si
do mas prudente =dice d1 autor de la "Guerra civil espaficla'"=
afirmar qus "Espafia ha dejado de ser clerical', expresidn que
llevaba mucha menoa carga emotiva y podfa prowocar menos reac
ciones (124}, -

El discurso azafiista sobre el articulo 26 sirvid para =-.
concentrar en su persona todos los odios y todas las alaban--
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zas. Ffue el que le situé en la cabecsra del Gaobierno y el gque
lo tmasfarmd an'la "ravelacidn de la Repldblica”. Pero no es -
menos cisrto que a partir de aquf comienza a sarvir Manuel --
Azafla como diana en la que se psrsconalizan todos los dardos -
contra la Repdblica.

CESAR JALON, en sus Memorias, (125), lo considera una -
"gxplosiva mina laica" y 8l mismo dfa 13 GIL ROBLES advierte-
gus en conciencia no pueden continuar colaborando en sl Parla
mento (126). La declaracidn Gilrroblista coincide con la dimi
sidn irrevocable de ALEALA ZAMORA en la Prasidencia del Go- -
bierno Provisional,

El articulo 26, como se ve, sirve para sefalar unos cam
pos polfticos que van air ahondandose mas y mas. A partir de-
octubrs dal 31 quadan perfiladas claraments dos posiciones —-
respacto a la Constitucidn aun nonnata; los que lavantan la -
bandera revisionista y los que aceptan el textb que sa promyl-
gard an diciembre. Nunca una frase habfa provocado tal conmo-
cidn en Espafa (127)..
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4,3.1.~ E1 anticlericalismo de Manuel Azafa

Es un lugar comdn aplicar el calificativo de anticleri-
cal a Yanuel Azaffa, y por afiadidura a todos los que votaron a
favor del artfculo 26. MADARIAGA, en sus Memorias, dice quse -
"por ragones mas Nistdsicas que ideoldgicas, nuestra Repdbli-
ca se crefa vinculada a una polftica anticlerical, gue muchos
catdlicos no eran capaces de distinguir de una politica anti-
rreligiosa™ (128).

El anticlaricalismo es en taodo taso una reaccidn frente
al clericalismo, 8s decir la utilizacidn de la fe como instruy
mento de poder, Supone la crftica de la Iglesia como Lnstitu-
cidn y de modo especial su vinculacidn a un determinado tipo-
de socisdad y su participacidn en el juego politico en una eg
pec{fica direccidn. Azafia did motivos y argumentos mas gue su
ficientes para que su nombre se incluyese en un lugar de hao--
nor en la ndmina de los anticlericales espafioles.

Llega a hablar el 11 de febrero de 1930 en la conmemora
cidn de la 1% Republica de "infecto clericalismo de Estado" ,
controlado por una "democracia frailuna" (129). Por otra par=-
te su obra literaria se presta en upa primera y rdpida lecty
ra a una interpretacidn de este calibre,

GONZALEZ RUIZ,en su biograffa sobre Aza®a, montard gran
parte de su feroz critica azaffista sobre los comentarios de -
"El Jardin de los Frailes". Y sn un gesto de honradez,-gquizi
inadvertido para el propio autor= la crftica del anticlerical
Azafa se hace desde una confesa declaracidn de clericalisma.-~
“Interesa vivi{simamente la posicidn del Sr. Azaifa frente a la
Iglesia, £E1 Sr,. Azafia es un anticlerical. Un anticlerical sin
remedio, porque su anticlericalismo no se funda en nada,.. --
Analizar las causas del anticlericalismo del Sr. Azafia es ia-
bor meritoria desde un punto de vista, porque dificilmente pg
drd realizarse mejor propaganda clerical. Y realizar, ocasio-
'nalments, como de aﬁadiduq;, o do misl sobre hojuelas, esa —--
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propaganda es cosa que me satisface y me alegra como clerical
que soy" (130), E1 libro de GONZALEZ RUIZ -para qus no falte-
nada- termind de imprimirse, sagdn pone de mlieve sl editor ,
el dfa de San José de 1932, y puede c:nsiderarse como un sim-
bolo y un ssgquema a seguir por todos los detractores de Azafa
en 8l tema del anticlericalismo,

(Hasta qué punta fue Manuel Azafa un anticlerical?. Par
tdmos de la consideracidn del anticlericalisme como crftica -
de la Iglesia en tanto en cuanta es una Institucidn, Pero es-
ta crftica puede ser tambien comin a los ateos y a los agnds-
ticos. Manuel Azafia parece gqus encaja mas dentro ds la Gltima
categoria. E1 mismo hablard de su agnosticismo, aungue en = -
otras gcasiones alude a su anticlericalismo.

Siguiendo a TIERNO "el ateo es el resultado de una secuy
lartizacid’ imperfacta. E1 agndstico ss el testimonio de la ma
durez de la secularizacidn. Desde el agnosticismo cabe, inely
so, ser cristiano sin trascendencia, puesto que la cwestidn -
principal queda resuslta en sl seno de la finitud, El 8r ag--
ndstico parece que es 8l dnico camino posible para el humanig
mo, en cuanto es la raferencia comin desde la gque nada humano
de ja de ser humanamente entendido, segun lo pida la especie y
sl sentido de lo sspec{fico®™ (131).

El agndstico se mueve dentro del laicismo en tantc de--
fiende la independencia del hombre o de la sociedad de toda -
sarvidumbre religiosa, Pero el laicismo en Eapafia dificilmen-
te ss ha entendido desde una postura de neutralidad, sino mas
bien actitud contra la religidn en lugar de conducta al mar--
gen de ella.

RAMA destaca esta nota de laicidad en contraposicidn a2
anticlericalismo entre la mayor parte de los l{deres republi-
canpos ds izquierdas y llega a afirmar que sl intento de la --
Repdblica, lo que es tante como dacir.de Manusl Azafa, es pa-
sar del Estado. Teocritico, tal como lo habfa concabido GANI--
VET, a un £atado laico y aconfesional, segdin lo exigfan las -
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costumbres polfticas al uso del siglo XX (131 bis)

Los hombres que, con Azafia, van a defender en el Congre
so la hechura del artfcule 26, ZULUETA y FERNANDO DE LOS RIOS,
1o hacen desde perspectivas humanistas, declarandose herede--
ros y continuadorss de los antiguos heterodoxos espafioles que
abrazaron sl srasmismo. Aclaran que desean un estadeo aconfe--
sional no porgque sean antirreligiosos, sino porque quisren ==
sar mas religiosos. A ellos, como a muchos otros espafioles,su
sentido de la religidn, que tiene como base la tolerancia, no
encusantra acomodo dentro de los moldes estrechos del catoli--
cismo o8icial,

Llama tambien la atencidn que el hombre que a si mismo-
se habia definido como anticlerical porque "una religidn sin-
metaffsica acabd de separarme de la matriz del mundo, me des-
prendid del aeno de lo Absoluto", haya sido en sus ascritos -
bastante mas tolerante con la religidn que ORTEGA o PEREZ OE
AYALA. Es diffcil encontrar anticlericalismo en la obra de =--
Azafia. En esto coincide con su biografiado JUAN WALERA, donde
a pesar de su aire volteriano y escéptico no hay ni sombra de
ataque a la religidn (132).
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4,3.2.-€1 fendmenc religioso en Espafa

Se ha dicho que los espafioles son mas propensos a craer
en Dics que en sus ministros. De ser tierta tal aseveracidn -
se explica que en nuestra patria haya mas anticlericales que
escépticas. ‘Las razones pueden ser varias. En primer lugar,la
identificacidn que en los momentos cepuciales de nuestra his-
toria ha existido entre el clero y-el estado, y mas concreta-
ments con las clases representadas en el Estado,, clases gque-
generalmente representaban a lo que con terminologia actual =~
se podrfa llamar la derecha sconomica., De ahi que todas las -
ocasioneas en que en Espaila eata derecha aconémica'ha visto --
amenazada su situacidn de poder haya estallado simultaneamen-
te el llamado problema religiosa: lBlé, 1823, 1836, 1869 y ==
1931 son jalones histdricos sn que la conflictividad polftica
ha estada teflida por la problemitica religiosa,

A pesar de la frecuencia con gque el llamado problema re
ligioso se ha dado en nuestra Patria, la gran verdad es que -
nunca se ha rasuelto; y sorprende tambien la poca importancia
que los tedricos espafioles han demostrado por sstudiar Q-Fun-
do dicho fendmeno religioso que, como recuerda GOMEZ .CAFFARE=-
NA (133) estd considerado par la nusva sociologfa del conoci-
miento como uno de los factores capitales en la interpreta~ =
cidn de integracidn social de los individuos humanos. 5in em-
bargo, ests factor tan fundamsntal y cuyo estudio y clarificg
cidn serfan fundamentales para conocer a fondo la historia,pg
tria, no ha recibido hasta estudios recientes una atencidn =
que refleje la importancia que tiens,

El espaffol es prepenso a entender que su adscripcidn a
la Iglesia es mas a la ideolégfa o a la Institucidn que a una
fe o a unos dogmas, aunque luego pueda smplear un fanatismo -
casi dogmdtico en la defsnsa de las mismos.

Los propios partidos polfticos espaiioles, que_al respon
der a la estructura tfpica de los partidos del siglo XIX,sran



- 217 -

partidos de clase, con lo que venfan a defender los mismos in
tereses, acudfan a diferenciaciones de caracter eclesial para
distinguirse unos de otros. Asi el partido conservador se pre
santaba en lineas generales como confesional y clerical, mien
tras que los liberales presentaban un cierto tinte anticleri-
cal. Esto en cuanto a los austentadores del sistema.

Fuera de la drbita de la Restauracidn, tanto sl PSOE co
mo.los distintos partidos republicanos presentaban cierta be=
ligarancia contra la Iglesia como Institucidn, mientras en la
acera contraria, carlistas, tradicionalistas, montaban sus --
praogramaa polfticos con una cerrada defsnsa alrededor de los-
postulados religiosos, sn su opinidn tibiamente defendidos -~
por los partidarios de Canovas o Sagasta.

Lo religioso, pues,adquiers en nuestra pétria connota--
cionss especiales porgque no es cuestidn gque afscts solo al &m
bito personal de cada uno, sino que tiene una traduccidn ex--
terna con fuserte contenido idealdgico y polftico, Parece que-
el espaficl no esti a gusto si no va pregonando a los cuatro =
vientos su fe o su ateismo,

El anticlericalismo espaffol tiene hondas y vie jas rai--
ces, JOSE LUIS ABELLAN habla de un "splapado anticlericalismd'
sn Carvantes (134). Los personajes religiosos que aparecen sn
El Qui jote suelen resultar antipdticos al lectaor. BENNASAR —-—
afirma qua "a partir del siglo XVI a menudo se manifestd un =
decidido anticlericalismo que irfa fortalecisndose lsntamente
hasta llegar a las explosiones de nuestro tiempo” (135), y ==
mas adelante, situando el problema de- la religiosidad hispini
ca en el siglo XX, recoge la opinidn de ALVARD DE ALBORNGZ se
gin la cual "Espaia se habfa convertide en uno de los paisaes-
menos religiosos del mundo. La fe pura de antafo se habia - -
transformado entre el pueblo en necias superspiciones, y en--
tre las clases dominantes en estudiada beaterfa. ALBORNDZ con
clufa ’una religidn que no influys en nada, no vivifica nada:

no espiritualiza nada’, Hay sin duda alguna éxageracidn en es
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tas afirmacidnes, Pero de todos modos retlejan bien el increi=-
ble y prdgrésiuo empoorecimiento del catolicismo espaficl a lo-
largo de los siglos XVI y XVII y durante casi todo el XIX"(136)

Las tesis de ALYARQ OE ALBORNOZ recogidas por BENNASAR ’
coinciden plenamente con las expugstas por las mismas fechas -
por el Padre FRANCISCO PEIRO en su obra YEl roblema religioso-
social de Espafa™, y la de TORRUBIANO RIPOLL en "Beaterfa y re
ligidn".

Las razones de este empobreqimiento en opinidn de BENNA=
SAR se debe a las medidas adoptadas en Espaffa a la musrte del-
Emperador Carlos, bajo cuyo reinado el "criatianismo sespafiol -
permanecid ampliamente abierto a la discusidn, e incluso a la- -
conciliacidn... pero a partir de mediados del sigle y bajo la-
influencia de frailes exaltados pertemecientes a las ordenes -
mendicantes, de una Inquisicidén mas severa cada vez por la 14-
gica del sistema y por un Felipe II desagradablemente impresig
nado por los conflictos dé una Francia sacudida por sus gue- -
rras deAteligién, se produjo un prbcaso de identificacidn de -~
Espafia con el catolicismo y dquella se convirtid en el brazo
secular de &ste. E1 esp{titu de libre examen ss amordazado, =-
los cendculos valdssianos o sospechosos de luteranismo son su=
primidos en Sevilla y en Vallndolid, y varios de sus adeptos -~
son condenados a la pena capital y e jecutados publicaments en
el transcurso de impresionantes Autod de Fe, Sobre todo los =
de 1559 y 1561 se convisrtsn tambien en aleccionadorss espacté
culos ofrecidos para edificacidn del pueblo. A consscuencia de
la redaccidn de los Indices y de la persecucidn de los libros=-
prohibidos,desencadenada a partir de 1560, la sexpresidn rsli--

glosa del pais pierde contacto con la evolucidn del pensamien—-
to cientifice y renuncia de modo péulatino a cualquier otra ma
nifestacidn que no sea la literaria o la pldstica. Todo ellg -
se traduce en afirmaciones, en actos de fe cuyo impulso espiri
tual es cada vez mas débil" (137), La cita es larga, paro rs-:
Fleja cumplidamente los avatares de la religiosidad espaifigla -
durante nugstro siglo ds Oro, )
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_PIRENNE ve, como BENNASAR, en la presidn externa de la
religidn el origen de la mistica espafola, obligados los es-
piritus religiosos de sus autores a vivir en sus "moradas" -
intsriores para evitar el riesgo de la esterilidad a que les
sometfa una cultura oficialista. Esto explica que algunos re
ligiosos con capacidad creadora hayan sido grandes riguras -
de la literatura espafiola: GONGORA, TIRS0, CALDEROW,y LOPE ,
que Jjunto a los nombres de TERESA DE CEPEDA y SAN JUAN DE LA
CRUZ son ejemplos paradigmdticos.

JOSE LUIS ABELLAN, sn su ya citada obra, hablando del-
anticlericalismo sspafol, manifiesta que estd "intimaments -
vinculado a la entrafa espafiola™, Mas adelante affade: "desde
el Renacimiento se repite con frecuencia verdaderamente asom
brosa hasta nuestros dias (se reriere al anticlericalismo) ,
(y ) me parece gque hay que remontarla a leos tiempos en qus -
Erasmo y sus discipulos espaiioles fFustigaban con vehemsncia-
a clérigos y eclaesiasticos seculares y rsgularses, y aln mas-
dstos que 4quellos. Es cierto que ya tenemos antecedentes de
esta ’critica de las costumbres’ en los dltimos siglos medig
valas; pero no daja da ser menos cierto qus es en el lenaci-
miento cuandovla misma adquisere carta de naturalseza en nues-
tra sociedad. Por lo demds no vamos ahora a realizar el inw-
ventario del anticlericalismo en la literatura espafiolaj tal
inventario serfa interminable y, por supussto, no solo en la
literatura, sino en los mdltiples aspectos y derivaciones de
la vida nacional. Una de esas derivaciones me parecs que as
la contraposicidén cristianismo-catolicismo, donde el primer-
términe tisne un caracter positive sin paliativos, frente -
al matiz, a veces leve a veces gravemente despectivo, del -
térming catdlico.

No ®s una casualidad, desde lusga, qus el términa crig-
tiano aparezca en El Quijotes 179 veces frente a 24 dsl catd-
lica, Se trata da una justa correspondencia con los ssnti- =
mientos populares de una gran parte del pueblo castellano, y
adn espaiiol, que identifica inequivocaments cristianismo con
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amor y caridad, mientras esa equiparacidn no aparecé tan cla~-
ra con sl catolicismo, cuya svocacidn trae con frecuencia - -
otros recuerdos, ya sea la del podsr compart.do can el Estado,
la de los procesos inquisitoriales y autos de fe g la da un =
autoritarismo jerarquizante, inhibidor de iniciativas - y actos
espontansos" (138).

VIDARTE recuerda en su "Crdnica de las Constituyentss",
que en la defensa del artfculo 26, al intervenir FERNANDG OE-
L0S RIOS, lo hace en nombre de su conciencia erasmista, y que
tanto 81 como ZULUETA lamentan el que Espafia no haya tsnido =-.
un Edicto de Nantes que sirviera para pacificar los'espfritus

Espaifa ciertamente, que no tuvo guarras de religidn, sn
parte gracias a la actuacidnd la Inquisicidn y a la barrera-
sanitaria que la censura sesclesiastica establece a traves de -
los Indices de Libros, vivid soterradamesnte un enfrentamiento
sobre @l problema religioso, cuyas consacuencias asoman a la
suparficie nacional sismpre y cuando aparece un horizonts mas
amplio da libertad de expresidn.

Gran parte de los problemas de la convxvencia sapaﬁola-
tisnen un claro origen religiosoy y no hay ensayista hispanio
co qus se precie ques no se haya enfrentado con el tema. Ello-
axplica la multiplicidad de opiniones =en una u otra direce -
cidn~ que existe en la bibliografia espaficla.

En la Ilustracidn ya hay claros sentimientos anticlari
cales. Se ataca la fiqueza ds los conventos. CAMPOMANES y JO=-
VELLANOS se oponen a las manos muertas eclesizles y BLANCO =--
WHITE, en sus "Cartas de Espafla' refleja la misma preocupa= -
cidn. ‘

La Guerra de la Indqpsndencia,‘con la honda conmocidn =
que sacude al pais, va a pbber los cimientos del problema re- '
ligioso en el siglo XIX. GONZALEZ REVUELTA en su obra "Politi
ca religiosa de los liberales espafoles sn sl siglo XIX" es -
una referencia obligada, si bien sl estudio no abarca todo el
siglo. La Guarra de la Independencia presenta miltiples regis
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tros. En el plano religioso se configura por parte de algunas
sectores de la sociedad sspafiola como una especie de guerra -
da religidn dirigida contra el anticristo francds y comandada
en muchos casos por los propios clérigos.

MARTINEZ ALBIACH ha puesto de relieve la gran aporta- -
cidn sconomica que para la guerra hizo el estamento eclesias-
tico. Pero una vez mas sl conflicto bélico ss el exponente de
las contradicciones epafolas. Sa luchaba contra el francéds vy
al mismo tiempo gran parte de las ideas revolucionariaai se in
carporaban al lenguaje politico espaficl a través de a@sa "car-~
ta magna® del liberalismo que es la Constitucidn de Cadiz.

La vuelta del Deseado harid borrdn y cuenta nueva de las
conquistas ideologicas francesas y hay qus esperar al trienio
constitucional para que se vuelva a suscitar el problema. Un
praoblema que, como en 1931, iba a alcanzar en el campo de la
educacidn su maxima conflictividad. GONZALEZ EVUELTA pone de
‘manifiesto cdmo durante esta etapa la educacidn sera el objeto
primardial del estamento religioso y tambien masi monopoliza-
do ‘por los Jesuitas (139).

‘§in ambargo, la reforma religiosa fus mas radical qus =
en 1931, aunque tambien durd poco, ya que en 1823 la Restau--
racién de la Manarqufa Absoluta en toda su vigencia, de la ma
no del Ouque de Angulema, comisionado por el Congrsso de Verg
na, supondr{a el primer gran cerrojazo histdrico a los inten-
tos aperturistas espafolsa, VICENTE LLORENS ha realizado un -
profundo estudio sobre las consecuencias de esta primera gran
Didspora de los discrepantes espafioles, solo parangonable can
la de 1939,

Durants el trienio hay en Espafla una gran influencia de
"la Constitucidn 8ivil del Clero de 1790, y tiane lugar gran =
nimero de secularizaciones, lo que significa que dentro de --
- las comunidades rsligiosas habfa sentido de crisis, cosa que-
no sucede en 1931, Se pone de moda el verbo "desenfrailar" vy
son muchos los sacerdotes y religiosas que abandonan los hébi
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tas, lo qus en principio se puede interpretar cdmo un sedtor
numericamente importante puede participar de los planteamien

tos liberales.

En el Apendice que acompafia a la obra de GONZALEZ REw=
VUELTA se ofrecen flatos estad{sticos saobre el nimerc de con=-
ventos suprimidos y reformados y la cantidad total de secula
rizados en el periodo ds las "tres mal llamados affos", Nada
de esto sucederfa en 1931, En los afios del trisnio abundan -
las sdtiras contra el estamento religioso, mas graves y mor-
daces las dirigidas contra los frailes qua las que atacan a-
los sacerdotes; e incluso se observa en determinados momentos
una exaltacidn del cura pirroco (140).

La respussta de la Institucidn eclesiastica a estos ~-=
ataques y planteamientos fue el sstablscimiento a partir de-
1823 de una rigida censura para todo lo que las afsctarae =-
Las coasas habfan alcanzado su mdxima virulencia cuanda EVA--
RISTO SAN MIGUEL sn 1823 expulsa al Nuncio de E€spaifa y sobre
viens un diPicil momsnto en las relaciones con Roma, que no-
‘'van a volvér a sus cauces de {ntima concordia y armonia has-
ta el reinado de Isabel II y la firma dal Concordato de 185l
VALLE INCLAN en su "Ruedo Ibérico" rsfleja el ambisnte de es
tas relaciones con literaria precisidn.

En este periodo, 8l problema se situa en la contraposi
cidn entre liberales y clericales, que a nivek polf{tico se -
traduce en innovadores y tradicionalistas y a nivel de senti
mientos en extranjerizantes y patriotas. Sard una terminolo-
gfa que siente carta de naturaleza en la vida polftica espa-~
flola y de la que adn hoy podtlamos encontrar ejemplus snbra‘v
dos., Conviene advertir que por parte de los lxberalss no hay .
animadversidn de caracter religioso tudavfa. Su oposicidn es
mas a la Iglesia como entidad polftica que como depositaria-.
de unos principios sobrenaturales (141).

JUAN MANUEL CUENCA en sus "Estudios sobre la Iglesia -
espafiola del siglo XIX"lamenta que no saliera de Cadiz las -
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bases para que surgiera en Espafla un catolicismo liberal(l42)
La ausencia ds la que se lamenta el profesor CUENCA, “se repe-
tir{ia en 1869 y 1931.

La revolucion de 1868 supone la reaparicidn del proble-
ma religioso en la vida polftica espafola. El Gabinete provi=-
sional dicta una serie de disposiciones, muchas de ellas con-
comitantes en cuanto a su anticlericalisma con los momentos-
iniciales del liberalismo. CUENCA ha destacado cdmo en 1868 -
se deroga sl Fuero Eclesiastico, se expulsa a los Jesuitas, =
quedan sn suspenso las ordenes fundadaa al amparo del Decreto
de 29 de soptiembre de 1837 del Ministerio CALATRAVA, entre -
otras medidas contra el estamento religioso.

SANTIAGD PETSCHEN, en su 8studio sobre las relaciones -
Iglesia=-Egstado durante la Gloriosa, recoge los enfrentamien--
tos entre posturas clericales y anticlericales en el séno de-
la Comisidn Bonstituyente, mantenidas durants el debate posta
rior sobre el texto constitucional. Ambas posicionas aparecen
n{tidamente diferenciadas, La cuestidn religiosa en 1869 se -
plantesa en torno a los articulos 20 y 21 del Proyecto consti=-
tucional y adquirid una virulencia semejante a la que tendria
lugar en 1931 con la discusidn del articulo 24 del Proyecto,-
que mas tarde serfa artfbulo 26 del texto definitive. Las con
comitancias con 1931 son mdltiples, aunque presenta rasgos di
feranciadores, '

En primer lugar, &n cuanto a la propia ideologfa poifti
ca, En 1869 los republicanos canstituysn un sector importants
del Congreso, que no verd hasta 1873 plasmarse sus ideales po
1{ticos en cuanto a la forma de gobierno, ayudados por la di-~
misidn del Rey Amadeo el 1l ds feorerso de 1873 por la llamada
"cuestidn de los artilleros", En 1931 representan la casi to-
talidad de la Cdmara.

La Constitucidn de la Gloriosa se redacta con la preten
sidn por partes de los vencedores de Alcolea de establecsr una

Monarqufa democrdtica frente al republicanismg de las Juntas-



- 224 -

Revolucionarias, depositarias ds la ortodoxia de la Revolucidn
frents al monarquismo gubernamental del Gobierno Provisional ,
En 1931 se parte de una Replblica ya aclamada y de un cambip -
previo de rﬁgimen como consscuencia de unas elecciones adminig
trativas,

Una coincidencia fundamental es el respaldo intelectual-
de ambos momentos., En 1868 fueron les llamados por GOMEZ MOLLE

DA "demdcratas de citedra" (el términoc lo utiliza por primera-
vaz MENENDEZ PELAYO en su "Historia de los Haeteradoxos", tamo,
62, pag.279) y los krausistas, todos ellos comandados por Jl=--
LIAN SANZ OEL RIQG, y con figuras como SALMERON, CASTELAR, AZCA
RATE y FIGUEROLA.

En 1931 serian los intsgrantes de la generacidn de 1914,
capitaneados por ORTEGA, que  condideraban dascendientes diw-
~rectos de luos & 1868, El corddn umbilical entre ambas gensra=--
ciones era la Institucidn Libre de Ensefanza que, aunqus surgi
da 'de la Restauracidn, recoge gran-parte dle los planteamientos
de los"demdcratas de cétedra",

A ello hay que afladir, como ha puesto de relieve GONZALD
REDONDO, gue los hombres de 1931 han hescho suyo como lama geng
racianal del que ORTEGA se erigse s&n portavoz; la afirmacién des
sstar ideoldgica y polf{ticamente mas cerca de sus abuelas que-
de sus padres, De ah{ sl rechazo de la Restauracidn y la acep-
tacidén de la Revolucidn de 1868,

Como es sabido, el 11 de febrseo de 1930, durante el ban
guete conmemorativo de la 13 Repdblica, Manuel Azafia en una -—=-
alocucidn con 8l significativo tf{tulo de "Llamada al combate",
se dirige a fodas-las~izquiprdas espafiolas, ebtendiendo por ta
les a."las que sin émbagas, remilgos ni distingos poﬁen par ba
se de la organiza§i6n del Estado la forma republicana"™ (143),

Sin embargo, el tratamiento del problema rsligioso en --
1931 seréd distinto del de 1869. En el manifiesto que el Gobisr
no Provisional dirige a la nacidn el 25 deo octubre de 1968 ss
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plantea el tema de la libartad religiosa en estos términos: --
f_a mas importante de todas (las libertades) por la alteracidn
esencial que introduce en la organizacidn secular de Espafa, -
gs la relativa al planésamiento de la’libertad religiosa. La =
corriente de los tiempes que todo lo modifica y renueva, ha va
riado profundamente las condiciones de nusstra existencia, ha-
ciendola mas expansiva y, so pena de contradecirse, interrum--
piendo el ldgica encadenamiento de las ideas modernas en las-
que busca un remedio, la nacidn espaffola tiene forzosamente =--
que admitir un principio contra el cual as indtil toda resiswee
tencia. No se vulnerard la fe hondamente arraigada porgque auto
ricemos 8l libre y tranquilo ejercicic de otras cultos en pre-
sencia del catdlico; antes bien; sa fFortificard en el combats
y rechazard con sl estf{mulo las tenaces invasiones de la indi-
ferencia religiosa quas tanto postran y debilitan el sentimien-
to moral, )

Es ademds una necesidad de nuestro estado polftico y una
protesta contra el espf{ritu teocrdtico, que a la sombra del pg
der recientemente derrocado se habfa ingerido con pertina, in-
sidia ep la ssencia de nuestras instituciones, sin duda por --
esa influencia avasalladora que e jercs sobre cuanto le rodea =
toda autoridad no discutida ni contrastada., Por sso las Juntas
Revolucionarias, obedeciendo por una parte a ssa universal ten
dencia de expansidn que seffala o mas bien dirige la marcha de-
las sociedades modaernas y por otra a un instinto irresistible-
de precaucidn justificada han consignado en primer término el
principio de la libertad religiosa como necesidad perentoria -
de la época presente y medida de seguridad contra las diffci--
les, pero no impasibles,aventualidades" (144),

Fruto de este rsconocimiento es el articulu_Zl del texta
constitucional, donde se mantiene la subvencidn al culto catd=
licb compatible con el ejercicio de cualquier otra religidn --
sin mas limitaciones gque las reglas de la moral y del derecho.
Los hombres del 69 fusron mas respetuosos y tolerantes con el-
fendmeno religioso que sus hered:ros de 1931, Tuvieron en cuen
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ta lo que GIMENEZ Y MARTINEZ DE CARVAJAL recuerda muy acertada
mente en el prdlogo a la obra citada de PETSCHEN, destacando =
"la 1mportanbia'de la ?profundidad’ del fendmeno religiose en
Espafla, que implica una visidn integral del -hombrs y la vida y
que repercute en la forma de pensar § en la actuacidn polfti-
ce" (145),

Pero el artfculo 21 Fue el campo de batalla dande sa‘pu-
sieron de relieve la heterogeneidad social & ddeoldgica de la
coalicidn entre progresistas, demdcratas yliberales que ha= =
bfan integrado el Pacto de Ostende, manifestada en la doble po
1émica entre Monarquia-Repdblica y unidad catdlica-~libertad de
cultos. El primer tema se rasuelve en un principic a favor de=
la Restauracidn mondrquica por influsncia del Gobiarno Provi--
sional presidido por FRANCISCO SERRANDO, para dar paso mas tar=
de por una proposicidn de ley del 11 de febrero de 1873, firma
da por PI Y MARGALL, SALMERON, LAGUNERO, FIGUERAS, MOLINI y -
FEANANDEZ DE LAS CUEVAS, a 1la 132 Repdblica Espafiola que estaré
en‘vigor hasta la rsaccidn mac-mahonista -utilizando la termi-
nologfa empleada por CANOVAS- que se inicia con la intervene =
cidn de D, MANUEL PAVIA Y RODRIGUEZ DE ALBURQUERQUE el 3 de —--
anero de 1874 y tarmina de la mano de MARTINEZ CAMPOS sl 29 de
septiembre de 1874 con la Restauracidn borbdnica (146).

Por lo que respecta'al planteamiento religioso el profe-

sor PETSCHEN ha puesto de relisve cdmo adn dentro del .-sector -
-republicano de las Constituyentes de 1869 no habfa unanimidad-
da criterios, Frente a los catdlicos como CASTELAR, FEDERICO -
RUB10 y FIGUERAS, se situan agndsticos, como GARRIDO y PI1 Y ==
MARGALL, y-anticlericales como RUIZ ZORRILLA. Los ihntelectua-
les manifestaron tambien sentimientas anticlericales hacia 1la
Iglesia mientras los sectores liberales se mov{an entre la in-
diferencia o la animadversidn mas o menas diéimqlada.

La llegada de la Revolucidn Gloriosa sorprende a la Igle
sia espaffola en un momento de gran postracidn intelsctual y to
cada de "una falta da visidn qus supone la vinculacidn (de la
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Iglesia) a un poder cada vez mas carente de base sociologica
(Isabel II)" (147). Esto justifica que la jerarquia eclesiag
tica viva a la defensiva y con la sensadidn de sstar atacada
por las Constituyentes del 69.

La respuesta a esta situacidn son las terminantes afir
maciones de GARCIA CUESTA, Cardenal de Santiago-de Composte-
la o las del Candnigo MANTEROLA, recogidas por el profesor -
PETSCHEN, Para el primerp, la religidn se basa en una fe cis
ga, incapaz de discutirse, "Tenemos mas certezas de las ver=-
dades catd§licas que los gedmetras de sus tecremas" (148), --
Portavoces autorizades de la Iglesia espafiola no solamente =
defend{an la intangibilidad dogmdtica de sus creencias, sino
la dependencia directa en el plana organizativo con los Esta
dos Pontificios. o

A diferencia del siglo XVIII les faltaba incluso un =-
sentido nacionalista da la religidn, tan frecuente por otra=-
parte en otros paises catdlicos como la vecina Francia, Cu--
riosaments este aspecto vaticanista de la jerarquia catdlica
sspafiola habfa de ponerss tambien de manifiesto durante la -
28 Replblica. Frsnte a esta "concepcidn estitica de la Histg
ria basada en principios gensrales inmutables” (150), los re
publicanos del 69 oponen la libertad como bisn abscluto y la
sustitucidn de la moral catdlica por una moral universal y =
autdnoma que haga posible el establecimiento de un sistema =
democritica que encuentra en la Iglesia, esgln PI Y MARGALL,
su principal enemigo. Una Iglesia que ss definida por GARRI=-
D8 en la sesidn del Congrsso del 4 de mayo de 1869 como - -
"una arafia de mil patas que tiene dominado todo el mundo ca-
tdlico con una pata sn cada pais y el vientra y la cabeza en
Roma" (151). '

Las palabras de GARRIDD guardan relacidn en _sl fondo y
en la forma con las que aflos mas tarde pronunciara ORTEGA Y
GASSET al definir a la Iglesia como una espada cuya empuifady
ra se sncuentra en Roma mientras que la punta db su acero sse
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extiende por todo sl mundo. Los excesos varbales contra la «=-
Iglesia que se escuchan an 1869 se repstirdn en 1931 con la -
diferencia de que en la primera fecha no llegan a tener trad-
duccidn constitucional, misntras que en la 28 Repdblica se --
van plasmados en el articulo 26.

Bajo la Restauracidn y al amparo de la Constituecidn del
30 de junio de 1876 se vuslve al estado confesional, en vir--
tud del articulo 1l del citado texto, compatible con la liber
tad de creencias en el plano estrictaments privado. CANOVAS -
uvtilizard la religidn como el instrumento idoneo para la de--
fensa del orden burgués y elemento de contencidn del sufragio
universal y el socialismo. 1876 es la oportunidad constitucio
nal de poner en prictica los puntos principales dal discurso-
qus pronunciara el polftico malaguefo como anmienda a la tota
lidad del Proyecto de fonstitucidn de 1B69; enmianda que com=-
prende afirmaciognes sobre la caridad y la limosna camo "la --
clave de todo sistema scondmica solidamente constituido y el-
vinculo mas estrecho y seguroc eantre las diferentes clases so=-
ciales™, '

Analizando dicho tsxto el profesor PETSCHEN resume: - =
"pPobre concepcidn la del cristianismo en CANOVAS, tambien en-
su vertiente social, Traicionado por su condicionamiento bur-
gués el diputado unionista se quada con la solucidn mas mez--
quina. Puesta asta base, sstaba claro que la religidn debfa -
ser empleada por el poder pdblico para defender las intereses
de una clase social. Entre ellos etaba el de la tranquiliza--
cidn de sus conciencias inquietas con los problemas de unas =
masas indigentes que desds mediados de la Bécada Moderada ha<
bfan aprendido a lanzarse a la calle cuando las circunstane -
cias les resultaban ravorables para hacerlo" (152).

La alianza Trono-Altar en el planoc ideoldgico y social=
de la Restauracidn marcard la posicidn de la Iglesia espaficla
.a la caida de la Monarqufa y la situacidn expectants de la ——
Iglesia con el advenimiento de la Repﬁblica.A5Cu§l es esa si-





